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Onder de auspicién van den Kring 's-Gravenhage en Omstreken van
de Vereéniging voor Calvinistische Wijsbegeerte organiseerde een co-
mité ad hoc, samengesteld uit vertegenwoordigers van dien Kring, van
de Haagsche afdeeling van Patrimonium, van de SSR-afdeelingen Leiden
(SCRED) en Delft, en uit de Haagsche Gereformeerde Jeugdactie, een

cursus over "Geloof en Historie" l) waarin Prof.Dr H.Dooyeweerd ge-

durende het winterseizoen 1936/7 de vier lezingen hield, waarvan
hierachter de door den spreker zelf opgestelde verslagen volgen.

Daar gemeend werd, dat voor deze verslagen ook in breeder kring
belangstelling zou bestaan, worden ze thans mede verkrijghaar gesteld
voor hen, die bovengenoemden cursus niet volgden,

De lezer houde in het oog, dat hier slechts een overziéht wordt
geboden van datgene, wat op de vergaderingen in voordracht en vragen-
beantwoording door de viva vox uitteraard nader tot de hoorders kon

worden gebracht.

's-Gravenhage, Februari/liaart 1937.

1) Dezelfde cursus werd ook in Rottecrdam gehouden, waar hij van den
aldaar gevestigden Kring der Verceniging voor Calvinistische Wi js-

begeerte uitging.
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DE ZIN DER CGESCHIEDEKIS EN DE LEIDING
GOD'S IN DE HISTORIE ALS FPROBLEMEN VOOR HET CHRISTELIJK DENKEN.

Op de groote keerpunten der wereldgeschiedenis ontwaakt bij den
mensch in sterke mate het historisch besef.

Men ziet dan vaak bij hen, die niet uit God's 'loord leven, een
proces van geesteli jke ontwortellnP 1ntreden, waarbij zij alle steun-
punten verllcuen. Zoo o0k in de geweldige OVer"dngoperlode, die wi}
thans beleven. Een “istoristische levens—-en wereldvisie wint aller-
wegen vz2ld: Uet thema: "De ondergang van het avondland" (Spengler,
Ortega Y Qﬁihit) is mode-thema van besgpilegeliing geworden,™
s “fet—hiTororisme is die levens- en wereldvisie, welke den kosmos
alsijdig in den historischen ontwikikelingsgang ziet opgenomen, het
geloof in onvergankeli jke mzatstaven en oeginselen heeft opgegeven en
van ooxrdeel is, dat het voo r den mensch niet mogelijk is een gtandpunt
boven en buiten den stroom van hetd h;stor$scb Webeuren te kiezen. De
i ische wording is hier tut het eén en het o1 verheven (Wilhelm
***** hey, Spengler en tal van anderen). Uit deze historistische “I®vens-

-) e 3 ergr*ﬁﬁtcfvtﬁlng, die zich "levensphilosophie" noent, zijn ook de
rodarne geestesstroomingen van fascisme en nationgal-gocialisme ge-
boren. De historistische zin hunner "mythen™ van "bloed en bodem" en
varn het "Romeinsche imperiun" staat vast.

Voor het Christelijk denken brengt deze vlicedgolf van historisme
in de eerste plaaits de noodzakeli jkheid uede vail ernstige bezinning
op de vraag: "Wat is de zin der geschiedenrnis en welke plaats komt aan
de historie toe in ae Goor Go0d aan uer Xoumnos segeven wereldorde?

Wanneer men den historistischen kijk beperitt tot het 3ijdelijk
leven in deze wereld, spreekt hij o» het cerste gezicht sterk toe.
Onze critische twijfel aan de juistheid van het historistisch standpunt
wordt echter reeds gewekt, wanncer wij bcdenken, dat in de ontwikke-
ling van de 'lJoULbeCftC naast het Plstarwsre, tal van andere ~-ismen
(psychologisme, logicismc, materialisme, aestheticisme, biologisme,
enz.enz.) zijn verdedigd, die op het eersie gezicht denzeliden bedrie-
geli jken schijn van onweerlcgbaarhcid bezitten en steeds hierdoor ge-
harakterlacord zijn, dat zij cen bepaald aspect, cen bepaalde zijde
van de tijdelijke werkelijkheid tot oorsprong van alle andcre verhef-
fen.

Van Christelijk standpunt is het historisme niet slechts daarom
verwerpelijk, omdat hct geen plaats meer heeft voor de boven-tijde-
lij?e, ecuwige Waarheid van Gods Woord. Maar ook, ja juist in verband
hicrnede,omdat het, door heel den tijdelijken kosmos vanuit historisch
standpunt te bu21en, tevens ven volstrekt valschen kijk op de struc-
tuur der tijdeliike werkclijkheid geeft.

Want onze tijdelijke kosmos heeft naar de Goddeli jke Scheppings-
oxde tal van aspecten,die door dc verschiillende vakweitenschappen aan
ecn afzonderli jk ondurZOck worden onderworpen e€n in afzonde rllgke
wetslringen besloten zijn. Het zijn dic van getal, ruimte, boweg ing,
orgarisch leven (biotisch aspect),. gevoel (ps cHisch aspcct) logische
g’;4jsctc ding e¢n VurgChmlﬂCthld (logisch of analytloch aspect$
historische ontwikkeling, taal (_ynbollbchc beteckening), omgang,
ec ononi che waarde,ac sthctl sche harmonie¢ of dis-harponie, recht,
moraal en geloof,

In de gewonc ervaring van het dagelijksch leven worden deze as-
p ocun nlbt1hcorct1 ch u1tcun—g~"told on ondcrocheldcn, doch slechts

——.-—_

nic-\P N bAn eTlrgen, en samunluv1ngsvormen (gcz1n, staat, kerk
tedzijt, enz. eng. ).
bOOdrd men echter uit deze al-zijdige ervaring der werkeli jkheid

repaalde aspecten wil elimineeren, ontstaat een theoretische abstirac-
i* uit d¢ gegeven realiteit, die zich oy geenerlei wijzc meer met “de
wonie ervaring van deze 1adtsto dekt.

Want alle genoemde aspecten der werkelijkheid hangen onverbreke-
ijk met elkandcr samen in den #%ijdeli jken wercldsanenhang.
Yoozr ¢en tueorctltchu lcvens—-en wereldvisie, die deze aspecten
streng behocrt te onderscheiden, rijst nu aanstonds de fundamenteelc
vieag naar A2 Giepere cenheid cn Oorsprong dezer lauatste. 2i] moct
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deze in den wijsgeerigen blik der tclaliteit, in den blik van het ge-
heel vatten. Daartoc behoeft cchter het wijsgeerig denken een stand-
punt, cen zgn. Archimedisch punt,van waaruit hct den tijdelijken kos-
mos naarx al diens aspccten kan ovecrzien. En dit Archimedisch punt is
slechts decugdeli jk,als hct inderdaad boven de tijdelijke verscheiden-
heid van aspecten wordt geckozen.

De gangbare wijsbcgeerte heeft zulk een uitgangspunt vanaf de
Grieksche oudheid nict gekozen en was daartoe ook niet bij machte,
daar zij haar stecunpunt buiten God's Woord zocht. Zij zocht haar
Archimedisch punt immanent in het theoretisch bewustzijn en is daarom
in al haar schakeecringen als immanentie-philosophie te karakteriseeren
Ook het historisme is een wijsgeerige levens-en wereldconceptie, ont-
worpen vanuit hcet immanentic-standpunt. Het theorctisch denken is als
Archimedisch punt daarom ondeugdelijk, wijl het als zoodanig in het
logisch aspect der tijdelijke werkeli jkheid besloten is en als zoo0-
danig zelve in de tijdelijke vcrscheidenheid van aspcecten bevangen
blijtst.

De dicpere cenheid dezer aspecten is in den tijd niet tc vinden
en kan door het theoretisch denken, dat zelve in den tijdelijken sa-
menhang van aspecten besloten blijft, niet worden gevat. Waar nu toch
de genoemde immanentiephilosophie cen idec_van die cenheid behoeft,
gaat zij met behulp van het abstraheerend™ theoretisch denken, cen
bepaald aspect der werkeli jkheid tot ocorsprong van glle andere ver-
heffen., Dit komt ncer op cen thcoretische verabsolutecring van dit
aspect. De mogelijkheden daarbij zijn uiteraard vele, En zoo ontstaan
de verschillende -ismen, waarvan het historisme slechts ecn specimen
is.

Om dit laatste t¢ kunnen inzien, moet men cerst hebben verstaan,
dat de historische ontwikkecling indgrdaad nict alle aspecten dcr werkec
1ijkhcid omvat, doch dat zij zelve slcchts een bijzonder aspect van
onzen tijdclijken kosmos vertegenwoordigt en dus in ech_eigen wets-~
kring is besloten,

A Dit inzicht moet voor alles worden verworven, Maar het ontbrak
tot nu toc helaas ook in dc¢ gangbare Christeli jke geschiedphilosophie,
die veclszins compromissen mct de immancntic-philosophie had aange-
gaan. Dat de historische ontwikkeling als zoodanig slechts in con
aspect der volle tijdelijke werkelijkheid is besloten, willen wij nu
aantoonen. "

' Op dc¢ vraag: Wat is geschicdenis? antwoorden velen: Wat in het
verlcden geschied is. Maar dit antwoord is in twecérlei opzicht on-
juists 12 de historische ontwikkcling is nict tot hct verleden be-
perkt, doch omvat ook het tegecnwoordige on het tockomende. 22, e¢en
concrete gebeurtenis of handcling heeft tal van aspccten die als_zoo-
danig buiten den zin der historie vallen, Zoo is een mechanischc bo-
weging of ecn organische ademhaling of een dierlijk lust- of onlust-
gevoel als zoodanig zeker niet van historisech karakter,

‘ In dc gewone levens-crvaring noemen wij ongetwi jfeld ecn belang-
rijke concrete gebeurtenis in haar geheel e¢en historische gebeurtenis
(b.v. het huwelijk van onze prinsesi. Maar dit komt, omdat men in de
niet-thecorctische ervaringshouding het historisch aspect tereceht in
onverbrckelijken samenhang met alle overige aspecten der werkeli jk-
heid vat. Allcrminst beteekent dit, dat de gewone ervaring van ecn
gebeurtenis, in _historistischen trant,alle Overige aspecten dezer
gebeurtenis tot hct historiseche zou herleiden.

4 Voor de thceorctische,wijsgecri 6 kcnnishouding, die de verschil-
lende aspccten behoorlijk we%cnscﬁappeiij.’Eehoor% te onderscheiden,
komt cchter alles aan op het criterium, waardoor men de historische
zijde van een concrete gebecurtenis van haar nict-historische zijden
deugdeli jk kan onderscheiden., ] '

i Daartoe komt alles aan op het inzicht in den zin, welke aan het
historisch aspect der werkelijkhcid eigen is.

Men heeft wel getracht het spocifick historische te karaktcri-
scercn door de begrippen ontwikkeling en wording.lMaar doze criteria
zijn ondeugdeli jk, evengeer als dat, 't welk de geschicdenis wil de-
finiceren als datgenc, wat in 't verlcdcn geschicd is. Immcrs wij
sprcken ook vad een organischc levens-ontw eling bij planten cn
dicrcn, cn deze ontwikkeling hceft .als zoodanig geen historischen zin.
En ook van wording kan men in deze nict-historische beteekenis spre-
ken, b i s b
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De eigen, onhcrleidbarc zin van het historische laat zich slcchts
op juiste wijzc bepalen, wanncer men vanuit Schriftuurli jk-Christeli jk-
standpunt zijn uitgangspunt boven den tijd kicst.

" Ecrst dan kan men crkenncen, dat dc historische ontwikkeling
slechts een bijzonder c¢n cigen-geaard aspeet der volle tijdeli jke
werkeli jkheid vertcgenwoordigt. Ecrst dan wint men den waren blik der
totaliteit over het gehcecl c¢n zict in, dat de bijzondcre gzin der ge-
schicdenis zich slechts in den tijdeli jken zin-samenhang aller aspcc-
ten in betrekking tot de boven-tijdelijke zin-cenheid cn_zin-volheid
dcr schepping laat verstaan.

Het historisme laat zich nict deugdclijk door cin ander -isme
als hct idca-lismc of logicisme bestrijden. Het wordt ccrst in den
hartadcr gctroffen, wanncer men breckt met het immanentic-standpunt
als zoodanig. D¢ afvalligc wortcl, het afvallig uitgangspunt van heel
de zgn. immancntic-philosophic, die¢ in het theorctisch bewustzijn
haar vasten, zclfgenocgzamen grond zockt, moct door cen indcrdaad
Schriftuurlijkc, Christclijkc wijsbegeertc worden blootgelegd. Het
cenig waarlijk transcendcnte, boven-tijdclijk uitgangspunt der wijs-
begeertc wordt ons allcen door de Goddelijke Woordopenbaring in
Christus Jezus onthuld, die¢ ons aan ons zclvc ontdekt. Zij lcert ons,
dat uit het hart, als dcn religicuzen wortel van heel het tijdelijk
bestaan, de uitgangen des levens zijn cn dat alleen in dit hart de
ceuwighcid is gclegd (Prediker).

Slcchts in het _hart,in den religicuzen wortcl van ons bestaan-—
en nict, gelijk dv gangbarc wijsbegeerte leerde, in d¢_rcdc- gaan wij
den tijd met al de tijdelijke aspceten der werkelijkheid te boven.

In den religicuzen wortcl van het menschengeslacht, in zijn
cerste hoofd Adam, had God dcn_zin van hcecl den geschapen kosmos ge-
concentrcerd in dc¢ verhcerli jking Zijns laams.

Door dcn zondeval hecft de menschheid deze religicuze concen-
tratie in het hart, in het boven-tijdelijk centrum van haar bestaan,
verloren. Sinds de mensch mecnd, iets in zich zelve te zijn c¢n zijn
religicuze afhankclijkheid van Zijn Schepper vergat,viel hij af van
God en slccpte den geheelen kosmos in dezen afval mede.

Zijn zclfbewustzijn verstrooide gich in de tijdelijke verschei-
denheid. Hij ging zijn God c¢n zich zclve in het tijdeli jkc zocken.

De immancntic—-philosophic in al haar schakecringen is nicts an-
ders dan d¢ openbaring van dezen afval op het gebicd van het wijsgee-
rig denken: afgodendicnst in theorctischen zin.

Haar warc religicuze conccntratic vindt de menschheid slechts
terug in zelf-overgave dcs harten aan Christus Jczus, in Wien de re-
ligieuzc wortel dcr schepping is herboren.

In Christus, als het Vlceschgeworden Woord, is ook het cenig
mogelijk Archimcdisch punt voor het Christelijk wijsgecerig denken te
vinden. In Hem wordt onze blik ontsloten voor God's Woord-Openbaring
en vindt het wijsgeerig denken zijn vaste boven-tijdclijk steunpunt,
vanwaaruit indcrdaad de¢ blik decr totaliteit over alle tijdelijke as-
pecten der werkelijkheid kan worden gericht. Vanuit dit uitgangspunt
is de Schriftuurlijke wijsbegeerte der Wetsidec ontworpen, die over
de gcheele linic

1¢ de Gocddelijkc wet erkent als grens tusschen Scheppcr en schep-
sel,

22 de Goddelijke souvereinitcit over heel het geschapene be-
1lijdt en

32 de ondecrscheiden aspecten der tijdelijke werkeli jkheid, in
hun beslotenheid binnen (tot clkander onherleidbare) wetskringen,
souvereinitcit in cigen kring tockent.

Naar dceze conceptic is de religieuzc cenheid en volheid van zin
dcr schepping in den tijd gebroken in de onderscheiden agpecten van
den_zin, die tot c¢lkandcr onhcrlcidbaar zijn en door de tijdeli jke
wereldorde in cen onverbrekcelijken zin-samenhang zijn gevoegd. Vgl.
het symbool van d¢ kleurbreking van het ongebroken zonlicht in de
zeven kleurcn-gammas van den regenboog.

Het is de goddelijke wereldorde- c¢n niet het menscheli jke den-
ken-, dat aan icder dezer aspecten en aan alle gezamenlijk hun vaste
structuur en wet hecft voorgeschreven, dic nict zelve in den tijd
vergankelijk is, omdat zij alle vergankelijkc verschijnselcn binnen
zulk cen aspeet cerst mogelijk maaxt.

Do
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De tijdclijke zin-samenhang aller aspecten, door de tijdelijke
wereld-ordce gewaarborgd, komt ook in de structuur van icder aspect
afzonderlijk tot uitdrukking. En wel zoo, dat in dezc structuur het
verband met alle andcre abpbctcn der werkclijkheid ligt uitgedrukt.
Dezen stand van zaken nocmen wij de univergaliteiv in ecigen kring
van icder aspect. Juist, omdat zich aldus in clk aspect der werke-—
1ijkheid de guhocle kosmlscnb samenhang uitdrukt, verstaan wij vanuit
ons Christclijk uitgangspunt, waaraan de verschillende -ismen in het
wijsgeerig denken hun schijn van waarheid en overtuigingskracht dan-
kcn.,

L R I

Het twecde groote problecm, waarvoarhet Historisme het Christe-
1i jk denken stelt, is de¢ vraag, of dc¢ historische ontwikkcling een
normaticve zin heeft voor ons handclen, dwz. of wij dgaaraan richt-
snocren voor ons handclen kunncn ontleencn.

In het traditioncelce Christelijk dcenken was veclszins de opvat-
ting verbrceid, dat de ecnige norm voor het menschelijk handelen zou
zijn gegeven in dc zedewet (de ticen geboden). In de geschicdenis daar-
cntegen vond men geen norm, doch alleen ecn zin-vol verloop van fei-
telijke gebeourtenissen, waarin mcen nochtans mecende God's leiding
te kunnen ontdekken.

Deze opvatting laat zich moc¢ilijk handhaven en is ook innerli jk
tegenstrijdig, inzooverre zij fcitelijk aan de "lciding God's" in
de¢ historic wel degelijk normatieven zin tockent.

Dit laatstc werd uivdrukkeli jk gedaan door Pricdrich Julius

Stahl, den grooten lcidcr der Pruisische anti-revVolutionnairen in de
ubrS%C he¢lft der vorige ceuw, wicns dunkbeclden grooten invloed heb-
ben gehad op Grocen van Prinstcrcr in diens. twecdc periode.

" De wijze, wagrop hicr, "de leiding Gods in de geschicdenis"
als secundair-normaticve maatstaf voor het handelen werd verdedigd,
was intusschen in menig opzicht bedenkeli jk.

Alles, aldus Stahl, wat door stilwerkcnde krachten in cen orga-
nisch ontwikkclingsproces buitin 's menschen tocdoen historisch is
gegroeid, moc¢t worden beschouwd als product van God's leiding in de
geschicdenis. Men moet zich hicraan onderwerpen, tenzij hct met een
uitdrukkeli jk Gebod Gods uit dc zedewet strijat.

Deze opvatting, dic de zgn. onboewuste historische krachten met
ecn aurcool van heiligheid omgucft, en welke Stahl er toc bracht het
zgn., gewoonte-recht als "heiligcer™ tc beschouwcn dan het bewust ge-
vormde wetten-recht, is in wezen niet van Christcli jke huize, doch
is afkomstig uit dc romantische philosophie van den rcstauratle tiijd
(Scb Schelling c.s. ) 2

Dczc philosophic¢ was e¢cn bepaalde, sterk aan de historie georien-
tecrde, tak der humanistische immanentic-philosophie.

ZlJ lcgdc tegenover de rationalistische, aan het natuurweten-
schappeli jk denken gecorienteccrde WlJSbLguUItC van de 18c¢ eeuw (de
"verlichtingsphilosophie"),alle nadruk op het irrationececle ¢n indi-
vidueele in dc historische ontwikkeling.

Ook zij was ¢en vorm van historisme. Doch zij hield, in tegen-
stelling tot hcet moderne historismc onzer dagen, vast aan het
loof in boven-tijdeliljke rede-idcein, welke zich in de historische
ontwikkeling in allcrlei individucele gestalten van "natie" en "volks-
gecest" zouden verwcrkeli jken.

Zij nan intusschen, in echt historigstischentrant, aan, dat in hun
tijdelijke openbaring, rccht, moraal, omgangszcde, taal, kunst enz.
higtorischc verschijnselen zijn, die aanvankelijk onbewust uit den
individucclen "volksgeest" voortkomen.

Deze romentische opvatting hecft. bij Stahl een Christeli jken
tint geckregen, doordat hij haar betrok op God's leiding in de ge-
schiecdenis., Zij moet echter als cen valsch inmengsel in het Christc-
1ijk denken worden Verworpen.

In c¢e¢n bekend preocfschrift, in 1911 onder auspiscicn van Prof.
Mr vder Vlugt nan de Leidsche Universiteit verdédigd, en getiteld:
Do, Grond ven het Overheidsgezag in de unti-revolutionaire Staats-
1.¢>, hecft HMr. Lecndertz dege historicbeschouwing aan ecn scherpe
critiek onde¥wWorpen. Dcze critiek, die ook in Christeli jken kring
grooten indruk maakte, basecrdc zich op de volgtrekte scheiding tus-
Schen norm (regel van zoo behoor ¢n) en feit (hetwerkelijk gebeuren).
Dé hisTorIe zou dan bloot tot het gebied van hLet feiteliijke behooren.
Nimmer kan uit de geschiedenis dus een "norm voor het Landelen"
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worden geput. Dit lecatste wel te hebben gedaan, wordt aan alle anti-
revolutionaire denkers (v.Haller, Stahl, Groen, Kuyper, Lohman)
verweten.

De basis van Leendertz's critiek, de scheiding tusschen norm en
feit, is van Christelijk standpunt niet te aanvaarden.

Zij is aan een anderen tak der humanistische wijsbegeerte ont-
leend, nl.aan de wijsbegeerte van den Duitschen wijsgeer Immanuel
Kant. ATt

an af haar eerste ontwikkeling in de 16e eeuw had in de huma-
nistische wijsbegeerte een innerlijke spanning bestaan tusschen twee
tegenstrijdige motieven, die wij als wetenschaps- en persoonlijkheids-
ideaal kunnen karakteriseeren.

Het humanisme ging uit van de souvereine vrijheid der mensche-
1ijke persoonlijkheid (persoonlijkheids-ideaal). Dit was zijn religi-
euze grondslag. Dit persoonlijkheids-ideaal riep echter het zgn. we-
tenschapsideaal op, dat bedoelde met hulp van de nieuw opgekomen
mathematisch-natuurwetenschappeli jke denkmethode heel de tijdeli jke
werkeli jkheid als een gesloten systeem van oorzaken en gevolgen te
construeeren en dagrdoor souverein te beheerschen. Werd dit weten-—
sohapsideaal tot de consequenties gevoerd, dan bleef voor de souve-
reine vrijheid der persoonlijkheid geen plaats over.

Kant trachtte nu een grens-scheiding tusschen beide te constru-
eeren: De wetenschap beperkte hij tot het terrein der zinnelijke er-
varing, die hij met de volle tijdelijke werkelijkheid vereenzelvigde.
In deze "werkelijkheid" is volgens hem alles begrepen in een natuur-
wetteli jken samenhang en blijft voor de menscheli jke vrijheid geen
plaats. De souvereine vrijheid der persoonlijkheid verlegde hij in
een boven-zinnelijk rijk, waarin geen natuurwetten gelden, doch al-
leen de norm voor het zedellgk handelen, welke de persoonlijkheid
zizh in volstrekte autonomie zelve stelt. Vandaar de scherpe schei-
diig tusschen het terrein van het "Sein" (de "werkelijkheid") en het
"Sollen" (het gebied der normen).

Deze geheele, aan Leendertz' critiek ten grondslag liggende,
dualistische beschouwing komt in 1lijnrechten strijd met de Schriftuur-
1lijk Christeli jke opvatting van de Goddelijke wereldorde, waarin alle
aspecten der werkelijkheid in een onverbrekelijken samenhang zijn
gevoegd.

Op Christelijk standpunt moet worden erkend, dat het historisch
aspect der tijdelijke werkelijkheid in een eigen wetskring is beslo-
ten, waarbinnen de werkelijkheid aan eigen historische wetten is
onderworpen.

De vraag is slechts: dragen deze wetten het karakter van normen
(regelen van zoo behooren voor het handelen), dan wel van natuur-
wetten? Ook dit probleem laat zich eerst in een volgende voordracht
tot oplossing brengen, waarin wij over de plaats der geschiedenis
in de goddelijke wereldorde handelen.
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DE PLAATS DER GESCHIEDENIS IN DE TIJDELIJKE
WERELD-ORDE EN HET ONTSLUITINGSPROCES IN DE SCHEPPING.

In onze eerste voordracht formuleerden wij twee hoofdproblemen
waarvoor het moderne Historisme het Christelijk denken stelt.

Beide bleken terug te wijzen op de vraag, welke in het onderwerp
van de tweede voordracht ligt besloten:"Welke is de plaats der ge-
schiedenis in de tijdeliijke wereld-orde?"

Wij zijn daarbij uitgegaan van de grondgedachte, dat de zin der
historie als zoodanig in een bijzonder aspect der werkelijkheid, bin-
nen een bijzonderen wetskring besloten is, en dat dit aspect onverbre-
kelijk met alle andere vervlochten is.

De vraag naar de plaats, welke het historisch aspect der werke-
1lijkheid te midden der overige aspecten inneemt, onderstelt, dat de
onderscheiden wetskringen, waarbinnen zij besloten zijn, niet wille-
keurig door elkander zijn geworpen, maar naar God's Scheppingsplan in
een vaste en onomkeerbare volgorde gevoegd zijn.

Deze volgorde nu is inderdaad een tijdsorde van vroeger en later.
Daarmede is erkend, dat alle wetskringen gezamenlijk door den tijd
omsloten worden en dat God in dien tijd een tijdelijke wereldorde
heeft gesteld, welke aan alle vergankelijke en wisselende verschi jn-
selen ten grondslag ligt en ze eerst mogeli jk maakt.

De tijd in dezen alle aspecten der werkeli jkheid omvattenden zin,
meg niet worden vereenzelvigd met den zgn. klokke-tijd, waarmede wij
de mechanische bewegingen van de aarde om haar as en om den zon meten,

Deze tijd toch is zelve slechts een bepaald aspect van den al-
omvattenden tijd. Hij is slechts de tijd in den bijzonderen zin der
mechanische beweging.

De alle aspecten gegzanenlijk omvattende tijd laat zich niet me-
ten met bewegingsmaatstaven. Wij zullen hem, in onderscheiding van
den klokketijd, den kosmischen tijd noemen.

Deze kosmische tijd nu, die alle wetskringen gezamenlijk omsluit
en ze een vaste plaats in den wereldsamenhang aanwijst, fungeert in
ieder aspect der werkelijkheid in een bijzonderen zin of modaliteit.

Wanneer wij zeggen, dat 2 in de getallenrecks vroeger is dan 4,
dan drukken wij daarmede een tijdsverhouding uit in den bijzonderen,
quantitatieven zin van het getal.

Vrxoeger beteekent hier kleiner, geringer in getalswaarde.

Wanneer wij zeggen, dat in een meetkundige figuur alle punten
gelijktijdig gegeven zijn, dan drukken wij daarmede uit een tijdsorde
in den bijzonderen zin der ruimte,der continue uitgebreidheid.

Zoo is er een tijdsverhouding in den zin der beweging (klokke-
tijd), in den zin der organische levensontwikkeling (de organische
ontwikkelingstijd van geboorte, rijping, ouderdom en afsterving), in
den _zin van het gevoel (de duur der elkander doordingende gevoelsmo-
menten), in den zin der logische amalyse (het logisch eerdere en la-
tere in een redeneering, waarbi]j steeds de gronden of premissen voor-
afgaan aan de gggglusies, in den zin van de historie (waarover later),
in den zin der taal (waarin de tijd een symbolische beteekenis heeft:
vgl. een symbolische pauze tusschen het uitspreken van twee volzinnen),
in den zin van den omgang (zoo drukt het laten voorgaan van een oude-—
re of hooger geplaatste een beleefdheidsbetuiging uit), in den zin
der economigche waardeering {(zoo rust het geheele economisch rente-
verschijnsel op een hoogere economische waardeering van economisch
tegenwoordige boven toekomstige goederen), in den aesthetischen zin
der schoone harmomie (vgl. de oude regel voor het drama: eenheid van
tijd, plaats en handeling), in den zin van het recht (denk aan de zgn.
verjaring van rechten, waardoor men na een zeker tijdsverloop onder
zekere voorwaarden rechten kan verwerven of verliezen, aan den juri-
dischen zin van het verwijl bij het nakomen van verplichtingen), enz.
enz.

Zoo is dus ook de zgn. historische tijd, welke wij in perioden
indeelen, geenszins eenzelvig met den kosmischen tijd, gelijk het
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historisme leert, doch slechts een bijzonder aspect, een modaliteit
van den laatste.

Wij hebben nu weder wel te bedenken, dat in de gewone, niet-
theoretische ervaring van de werkeli jkheid de tijd steeds in kosmi-
schen zin wordt ervaren, en nimmer in den abstracten zin van een zij-
ner aspecten. Maar in die kosmische tijdservaring zijn weder alle as-
pecten van den tijd onverbrekelijk vervlochten. Wanneer ik op mijn
horloge zie, om te weten hoe laat het is, dan denk ik geen oogenblik
uitsluitend aan den abstracten bewegingstijd, waarin de aarde haar
dubbele beweging uitvoert.

Dit laatste is een theoretisch tijdsbegrip, dat slechts in de
physica en astronomie thuis behoort. Veeleer is in de gewone tijds-
ervaring de bewegingstijd van de wijzers van mijn uurwerk onverbreke-
1ijk vervlochten met den levenstijd, den gevoelsduur, den socialen
tijd, waarin iecdere tijdsruimte voor ons een bepaalde gociale taak
beteekent, den economischen tijd, waarin ieder tijdsverlies als gcha-
delijk wordt ondervonden e€nz.enz.

D¢ kosmische tijd kan slechts door den mensch ervarcn worden,
wijl slechts de mensch s@hoon naar zijn tijdelijke existentie (zijn
"lichaam" niet in den abstract-stoffelijken.maar in den alzijdigen
Schriftuurlijken zin des woord) in dentijd besloten, nochtans in den
religieuzen wortel, in het hart van zijn bestaan, den tijd te boven
gaat. Alle tijds-ervaring berust op een te zamen stooten van tijd en
eeuwigheid in het hart, in het religieuze centrum van ons bestaan.

Een begrip van dezen alomvattenden tijd kunnen wij echter niet
hebben, daar het begrip als verbinding van logischen en niet-logischen
zin, zelve den tijd onderstelt. Immers slechts in den kosmischen tijd
is het logisch aspect met alle andere aspecten vervliochten. In het
wijsgeerig denken kan van den kosmischen tijd slechts een idee, d.1i.
een grens- of benaderingsbegrip worden gevormd. In de idee wijst het
wijsgeerig denken boven zich zelve uit naar datgene, wat de wijsbe-
geerte eerst mogelijk maakt,wat haar voor-onderstelde is.

De kosmische tijd nu heeft een wets- en een subjectszijde. Naar
de eerste zijde gezien is hij: tijds-orde, naar de tweede: subjec-
tieve tijds-duur. :

zoo heeft het tijdelijk leven van den mensch een subjectief ver-
schillendenduur. Maar dit tijdelijk leven is zelve onderworpen aan
de kosmische tijdsorde.

In de kosmische tijdsorde breekt, naar de "Wijsbegeerte der ‘ets-
idee" leert, de ongebroken religieuze eenheid van den creatuurlijken
zin zich in de verscheidenheid van tijdelijke aspecten. Deze laatste
zijn van elkander afgegrensd door grondleggende zin-modaliteiten of
bijzondere wijzen (modaliteiten), waarin zich de zin in den tijd open-
baart.

De kosmische tijd vervlecht al deze aspecten in een continuen,
tijdeli jken gin-samenhang. De zin-modaliteiten waarborgen aan de on-
derscheiden aspecten der werkelijkheid, in hun beslotenheid binnen
eigen-geaarde wetskringen, hun souvereiniteit in eigen kring. Zij
hebben in de kosmische tijdsorde een constante modale structuur,
waarin de kosmische tijdsorde zich zelve uitdrukt.

Wanneer op deze wijze in de modale structuur van een aspect der
werkeli jkheid zich de geheele tijdelijke volgorde der aspecten in
den wereldsamenhang zelve uitdrukt, dan moet deze structuur ons ook
de_plaats van dit aspect in de goddelijke wereldorde openbaren.

Willen wij dus de plaats van de historische ontwikkeling in de
goddellijke wereldorde leeren kennen, dan dienen wij de modale struc-
tuur van den historisehen wetskring te onderzoeken. Nu is in deze
modale structuur van een wetskring een modale gzin-kern vast te stel-
len, die in dezen wetskring een volstrekt oorspronkelijk karakter
draagt en heel den bijzonderen zin van het des%etreffend aspect der
werkelijkheid gqualificeert. Dezezin-kern staat in de bedoelde struc-
tuur echter niet op zich zelf, maar is slechts gegeven in onverbreke-
1ijken samenhang eenerzijds met zin-momenten, die terugwijzen naar
zin-kernen van vroegere, en anderzijds met zin-momenten, die voor-
uitwijzen naar zin-kernen van latere wetskringen.

Wij zullen de terugwiizende zin-momenten analogigén of retro-
cipaties, en de vooruitwijzende zin-momenten anticipaties noemen.

De analogieén en anticipaties, welke in de modale structuur van een

wetskring

HermanDooyeweerd.nl



;-

wetskring zijn aan te toonen, blijven geheel door de zin-kern van den
wetskring bepaald. Zij nemen dus niet den zin van die wetskringen aan,
waarnaar zij terug-, resp. vooruitwijzen. In de tijdeli jke.wereldorde
moet dan één wetskring bestaan, in wiens modale zin-structuur geen
analogieén voorkomen, omdat aan dezen wetskring geen andere meer vVoor-
afgaat, Dit is de wetskring van het getal, dien wij daarom den_eersten
grenskring van onzen tijdeli jken kosmos noemen.

Voorts is er een tweede grenskring aanwijsbaar, in wiens modale
structuur geen anticipaties kunnen voorkomen, wijl hij de laatste
wetskring is, waarop geen andere meer volgen. Dit is de wetskring van
het geloof.

Ter adstructie van bovenstaande uitecnzetting i.z. de structuur
der zin-modaliteit en tegelijk als voorbeeld voor de gehecele methode
van onderzoek, geven wij hie¢r cen summiere analyse van de modale
structuur van het gevoelsaspect der werkelijkheid:

b) van de bewcgingsf?nctic: de
evoclsbeweging of emotieg.
c) %an de ruimtelijke Tunctie:
© ruimte-gevoel en zinneli jke
gecwaarwordingsruimte (tast-
ruimtc, aanschouweli jk ruimte-
beeld c¢te). .
d) van de gctalsfunctie: de zin-
: neli jke¢ menigvuldigheid in de
g gevoelens.
III modale-anticipatics t a) op het logisch aspect: logisch
! gevoel.
i b) op het historisch aspect (na-
; der te onderzoeken)
| ¢) op het taal-aspect (taal-gevoel)
. d) op het omgangs-aspect (omgangs-;
| tact gevoel ctc).
i e) op het cconomisch aspect (gco-
: nomisch gevoel).
!
|
i
i

I Zin-kern . gevoel
II modale-analogieeén of ' a) van de organische levensfunc-
retrocipaties. : tie: de zinneli jkheid
| gie van de organische zin-tui-
f tuigen).
!

f) op het acsthetisch aspect (har-
monic¢-gevoel, schoonheidsgevoel)
g) op hct juridisch aspect (rechts-
gevoel ).
h) op het morcele aspcct (licfde-
en haatgcvoel).
! i) op het geloofsaspect (zcker-
heids~- of vastheidsgevoeli.

Gelijk mecn uit bovenstaande summierc analyse bemerkt, drukt
zich inderdaad de geheele samcnhang van aspecten in de bijzondere
zin-modaliteit van het gevoclsaspect uit.

De aspecten hebben dus niet slechts souvereiniteit in_eigen
kring, maar tevens universaliteit in eigen kring. En hieruit ver-
klaart zich de schijnbare overtuigingskracht van alle - ismen in de
wijsbegeerte.

Tevens blijkt, dat zich bij het onderzock van de¢ structuur van
cen zin-modaliteit inderdaad de tiidelijke volgorde der wetskringen
en daarmede de_plaats van den ondcrzochten wetskring in dezc orde
onthult. Wij zullen de¢ in de kosmische tijdsorde aan cen wetskring
voorafgaande kringen de substraatskringen van dien wetskring noe-
men en voortaan zeggen, dat de wetskring in zijn substraatskringen
is gefundecrd.

De anticipaties verdiepcn en ontsluiten den modalen zin van
een wetskring. Dit is tevens het criterium om uit te maken, of cen
zin-moment van den wetskring tot de analogicén dan wel tot de anti-
cipaties valt te rekenen. Wij gaan dan nl. uit van den wetskring in
zijn nog niet-verdiepte starrc of gesloten gestalte)en onderzoeken
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welke zin-momenten daarin noodzakeli jk voorkomen. Dit zijn de zin-
kern ¢n de modale-analogieén. Nemen wij weder als voorbeeld het ge-
voelsaspect, gelijk het in zijn eigen wetskring beslotcn is. In ge-
sloten, nog niet verdiepte gestalte openbaart zich de¢ structuur van
het gevoel in het dierlijk gcvoelsleven. In deze gesloten gestalte
ontmoeten wij binnen deze modale structuur alle momenten, welke wij
hierboven als zin-kern en analogieén hebben opgesomd.

In verdicpte of ontsloten gcstaltc daarcentegen opecnbaart zich
deze modale structuur in het menschelijk gevoelsleven.

Hiermecde is de plaats van het gevoelsaspect der werkclijkheid in
den tijdelijken samenhang der aspecten eenduidig bepaald.

Zoo openbaart zich het bewegingsaspect in nog gesloten gestalte
in de mechanische val-beweging van cen stecen, in ontsloten, of ver-
dicpte gestaltc daarentegen in de stofwissclings- en groei-bewegin-
gen van ecn levend organisme. Zoo openbaart zich het logisch aspcct
in nog gesloten gestalte in het nict-theoretisch, naieve denken, in
verdiepte of ontsloten gestaltc daarentegen in het theoretisch denken.

Zoodra het ontsluitingsproces in een wetskring aanvangt, komt de
zin van het desbetreffend aspect in beweging. Hij gaat boven zich zel-
ve uitwijzen naar den zin van latere wetskringen.

In dezc steceds verder voor-uitwijzende richting mondt het ont-
sluitingsproces van den zin ter laatste instantiec uit in het geloofs-
aspect der werkcelijkheid, dat gelijk wij zagen in den laatsten grens-

kring besloten is.

Het geloof is echter zelve onmiddellijk betrokken op den boven-
tijdeli jken wortel en den Ecuwigen Oorsprong der schepping.

Het geloof vindt geen rust in het tijdelijke, doch in het zich
vastklemmen aan cen Vaster Grond van Waarheid en Zckcerheid, welke zelf
niet in dc¢ tijdelijke werecld te vinden is, maar zich in het geloof
openbaart.

Zoo wijst het ontsluitingsproces in den tijdelijken zin der
schepping in de anticipeerende of vooruitwijzende tijdsrichting nood-
zakelijk boven den tijd uit naar die boven-tijdclijke krachten, waar-
in het geheele ontsluitingsproces gewortecld en gecgrond is.

Wanneer wij echter op de terugwijzende of fundeerende tijds-
richting letten, rijst de vraag, of er een wetskring aanwijsbaar is,
waarin het ontsluitingsproces in tijdelijken zin gefundeerd is.

Om deze vraag te kunnen beantwoorden moeten wij op het volgende
letten: Ook in het dierlijk en plantaardig organisme valt van een
ontsluitingsproces te spreken. Wij wezen er reeds op hoe in de stof-
wisselings- en groeibewegingen van zulk een organisme het bewegings-
aspect zijn zin verdiept en ontsloten heeft. Zoo heeft in het dierli jk
bestaan zich ook de organische levensfunctie ontsloten en verdiept in
anticipatie op de dierlijke gevoelsfunctie. lMaar in deze laatste dier-
lijke functie blijft het gevoelsaspect, gelijk wij zagen, zich slechts
in gtarre, gesloten gestalte openbaren. Het dierlijk gevoelsleven
blijft star aan de zin-tuigelijke organische levens-instincten ge-
bonden en mist iedere ontsluiting vot logisch gevoel, taalgevoel,
rechts-en schoonheidsgevoel enz.enz.

Geheel anders wordt dit echter in het menschelijk gevoelsleven.

Zoodra de modale zin van het gevoels-aspect zich gaat ontslui-
fen in anticipatie op het logisch aspect en de na-logische aspecten,
dan blijkt hoe de differentieering dezer zgn. "geestelijke gevoelens"
afhankeli jk is van een zelve reeds ontsloten historisch ontwikkelings-
peil. En anderzijds blijkt, hoe het geheele ontsluitingsproces in de
wetskringen, welke in de tijdelijke wereldorde op den historischen
volgen, evenzeer den aanvang van het ontsluitingsproces in het histo-
rigsch aspect der werkelijkheid onderstellen.

Zal het tot een ontsluiting van den taal-zin, van den zin van het
omgangs-, het economisch-, het rechtsleven, of van den aesthetischen,
soreelen of geloofszin komen, dan moet dit geheele ontsluitingsproces
eerst in een verdieping van het historisch cultuurpeil gefundeerd ziijn.
Jlen kan niet een verdiepte moderne rechtsorde of ontsloten moraal-—
ceginselen zonder meer overplanten in een primitieve samenleving,
welker historisch ontwikkelingspeil nog geen ontsluiting en verdie-
ping vertoont.

Zoo blijkt het geheele ontsluitingsproces in het logische as-
coect or de latere aspecten der werkelijkheid volgens de tijdeli jke
nvere.dcrde zelve onomkeerbaar gefundeerd te zijn in een ontsluiting
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van den modalen zin der geschiedenis. En hieruit blijkt, hoe in dit
ontsluitingsproces aan den historischen wetskring een geheel bijzon-
dere plaats toekomt.

Met dit inzicht verrijkt, willen wij thans beproeven nader door
te dringen tot den modalen zin der geschiedenis, gelijk die zich uit
den tijdeliiken zin-samenhang aller aspecten onthult.

De kern van den modalen zin der geschiedenis is te vinden in de
cul tuur als vrije beheerschende vorming van een gegeven stof, aanleg
of toestand.

Deze vrije beheerschende vorming werd reeds bij de schepping van
den6?ensch aan den laatste door God tot taak gesteld (vgl. Genesis
1:2

Op deze zin-kern der geschiedenis wijst reeds het ontsloten
logisch denken vooruit in de anticipatie der logische beheersching
der stof (Door het systematisch begrip). Aan het nog niet ontsloten
logisch denken is deze historische anticipatie reeds hierom vreemd,
wijl dit denken niet systematisch is, maar zich slechts gzinneli jk
gebonden begrippen van afzonderli jke dingen vormt.1) Anderzi jds
wijzen alle wetskringen, welke in de tijdelijke orde op den histo-
rischen volgen naar de historischen zin-kern terug. In alle deze
wetskringen toch zijn de goddelijke ordinantien sleéhts als beginse-
len of principes gegeven, die echter aangewezen zijn op menscheli jke
vorming.

Zoo zijn er taal-vormen, omgangsvormen, economische vormen,
kunstvormen, rechtsvormen enz. enz.

In de wetskringen, welke aan den logischen voorafgaan, is dit
geheel anders. Hier dragen dc¢ goddelijke wettenof ordinanticn het ka-
rakter van zgn. natuur—wetten, die volledig in dc werkeli jkheid zijn
geconcretiscerd. Zoo gehoorzaamt cen steen in zijn valbeweging aan de
wet der zwaartekracht. Dezc bewegingswet hecft geen vorming noodig.
Men kan er niets aan af of toe doen.

Die wetten echter, welke op menschelijke vorming zijn aangewe-
zen, zijn alle zonder uitzondering normen, behoorlijkheidsregelen
voor de menschelijke gedragingen, welke zich tot het redelijk inzicht
richten en diec overtreden of gcschonden kunnen worden.

Dit vorm-moment in de structuur van alle wetskringen, welke in
den historischen wetskring gefundcerd zijn, is een historische ana-
logie of retrocipatie, welke op den oorspronkelijken zin-kern der
geschiedenis (de vrije beheerschendc vorming) terugwijst. ‘

Het is zelve niet van historisch karakter, doch heeft den 2zin
van den wetskring, waarin het fungeert. Dit zal ons hieronder duide-
1ijk worden.

Hiermede is cchter tegelijk vastgesteld, dat de historische ont-
wikkelingsbeginselen als goddelijke ordinantien slechts het karakter
van normen kunnen dragen, dic overtreden kunnen worden.

Dit blijkt reeds uit de figuur der historische reactie.

Recactie in historischen zin is een ingaan tegen reeds gevormde
ontwikkelingsbeginselen in d¢ geschiedenis. Zoo was bv. het optreden
der zgn. contra--revolutionairec richting in het begin der vorige eeuw
reactionair. Zij wilde immers niet slechts de verwerpelijke beginse-
len der Fransche revolutie bestrijden, maar tevens een streep halen
door een historische ontwikkecling, welke het zich zelve overleefd
hebbend fcodale stelscl der middclecuwen had docn plaatsmaken voor
het moderne staatswezcen.

Zij wilden dus de historische ontwikkeling van het politieke
leven terugschroeven tot de phase van het historisch afgestorven
ancien-rcgime.

Dit was repristinatie of rcactie in anti-normatieven historischen
zin. En daartegen heeft de anti-rcvolutionaire richting onder Groen
en Kuyper terecht stecds protest aangcteekend.

— 1n het norm-karakter van de historische ontwikkelingsvormen,
(die dus geenszins bloot subjectieve feiten zijn), openbaart zich een
logische analogie in den modalcn zin der geschiedenis.

De norm is ecen toetsingsmaatstaf voor menscheli jkc gedragingen,
en bepaalt de overeenstemming, dan wel den strijd dezer laatste met
het richtsnoer. Deze stand van zaken voor-onderstelt het logisch be-
ginsel der tegenspraak, dwz. de denknorm, dat twee tegensirijdige

oordeelen

1) Daarom heeft wel de wetenschap, maar niet het naieve denken
een geschiedenis.
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oordeelen nict tegelijkertijd in hetzelfde opzicht waar kunnen 2zijn.
Voorts onderstelt de norm de mogeli jkheid van tocrekening van een
gedraging tot een toerekenbaar subjcct. In zulksvooronderstelt dc
gelding van het logisch denkprincipe van den toereikenden grond.

Nu is natuurlijk de historische ontwikkclingsnorm gecn logische
norm. lMaar zij is wel in de laatstc gefundeerd,dwz. de logische wets-
kring gaat aan den historischen vooraf, gclijk de wetskringen van taal,
omgang,cconomic, harmonie, rccht, moraal en geloof op den historischen
volgen.

Onderzocken wij thans nader den aard der vrije bchecrschende
vorming als zin-kern dcr geschiedenis, dan blijkt deze vorming in
oorspronkeli jk historischen zin rceds hierdoor principieel te ver-
schillcn van alle vorming in den modalen zin der latcre wetskringen,
dat de eerste steeds cen machtsstrijd onderstelt tusschen historische
traditie en den vooruitstrevenden wil van den historie-vormer. Deze
machtsstrijd is als zoodanig niet zondig, doch in de structuur der ge-
schiedenis zelve gegrond.

De traditie belichaamt in een gecondenseerdenvorm de cultuur-
schatten, wclke in een proces van ceuwen vergaderd zijn. Nieuwe histo-
rie-vorming is slechts mogclijk in cen continue verder=-vorming dezer
traditie. Revolutionaire willekeur kan gcen geschicdenis vormen. In
den machtsstrijd tusschen traditic en vooruitstrevenden vormingswil
wordt de laatste gebogen onder de ontwikkelingsnorm der historische
continuiteit.

Anderzijds is slechts d¢ historische machthebber tot historie-
vorming geroepen. De historische macht .is niet bloot psychische in-
vloed op de gevocls—-instincten dexr massa. 2ij is wel in de laatste
gefundecrd als een psychische analogie. (Zondcr de basis van psychi-
schen invloed geen macht in historischen zin!) Maar zij is een nor-
matieve figuur: roepingsmacht, welke tot ecen bijzondere normatieve
taak in de historie gerocpen is. Reeds bij de schepping van den mensch
werd dczen de machtsverwerving over de natuurkrachten tot historische
normatieve taak gesteld. Hicrbij stelde God ecn uitdrukkelijke ordi-
nantic voor het historisch ontwikkelingsproces, welke in de cerste
plaats in de¢ voortschrijdendc technigk tot nadere vorming komt. Waar
het technisch werktuig, zij 't al in nog zoo primitieven vorm gevon-
den wordt, is men op historischen bodem (ruimtc-analogie in den zin
der geschiecdenis).

Wat zien wij nu bij ecn gesloien cultuurpeil? Dec gehcele cultuur
is hier afgcsloten binnen de enge muren van primitieve, nog ongedif-
ferentiecerde samenlevingsverbanden, als clan (sibbe) cn stam. De
vreemdeling is als zoodanig vijand, hostis, exlex. De historische
traditie van zulk een stam, geheel doortrokken van mythologie, is nog
star gecbonden aan de natuurlijke organische levensvoorwaarden en wordt
door dc¢ volksgenooten als cen bovennatuurli jke,goddeli jke macht onder-
gaan. De hocders dezer traditvie verzetten zich tegen icderen invloed
van buiten. De verbands-orde geldt als ceuwig en onveranderli jk
(eduwa, vgl. Ehc, bij de Germanen).

Zal het tot ontsluiting, tot verdicping ven den zin der geschie-
denis komen, dan moet het isolement van zulk cun cultuur worden ver-
broken, zij moet in bevruchtcend verkeer komen met andere, reeds ont-
sloten culturen, zij moct in den stroom der ontsloten beschavingsont-
wikkeling worden opgenomen.

Dit is cvenecns cen goddclijke norm voor de historische ontwikke-
ling, welkc wij de¢ historische intcgrecrings- ¢n diffcrentieerings-
norm kunncn nocmen. Ook deze norm is in God's Woord uitdrukkelijk be-
vestigd ¢.w. in de verstoring van d¢ poging, d¢ cultuur binnen Babel
af tc sluiten, de daarop gevolgde spraakverwarring en de verstrooiing
der mcnschheid over den aardbodem.

In de ontsluiting van de¢ cultuur door haar ingaan in het bevruch-
tend verkecer der cultuur-volkceren voltrekt gzich tegelijk de differen-
tieering der cultuurkringen in ecn afbraak van de primitieve, nog on-
gcdiffcrenticerdc samenlevingsverbanden (vgl. de vestiging van het
Frankisch rijk, van het Romcinsche imperium enz. ¢nz.). De historische
zin ontsluit haar sociale anticipatie op den zin van den_omgang.
Tegelijk ontsluit zich nu ook de anticipatie op den zin der taal
(symbolische beteeckening). Lerst nu gaat zich het historisch beteeke-~
nisvolle aftecekecnen tegen het historisch onbeteckende en de¢ drang

ontstaat
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ontstaat tot gymbolische beteckening van de historische ontwikkeling
in geschiedschrijving, monumenten c¢tec. In het gelijkvormig verloop
van een gesloten cultuur vindt dc muze der geschiedenis nog geen stof
voor hct bockstaven van gedenkwaardigheden. Dc cigenli jke historie-
wctenschap ondcrzoekt slechts culturen, dic¢ in den stroom der ontslo-
ten beschavingsontwikkeling zijn opgenomen en waarvan ons monumenten
en geschreven geschicd-bronnen zijn overgeleverd.

Zij laat het onderzoek der geslioten of primiticve culturen aan
de ethnologic en archacologiec over.

Toch is het onjuist te sprcken van natuur-volken in onderschei-
ding van cultuur-velkercn. Icder volk hecft cultuur en daarmedc ge—
schicdenis. Er is slechts verschil tusschen primiticve en ontsloten
geschiedenis, De primiticve historic-ontwikkeling openbaart zich
slechts in de biotiscns analogic ven het organisch levensproces (ge-
boorts, rijping, oudcrdom, afsterving).

In de integreerings—-en differentiecringsnorm voor de historische
ontwikkeling ligt besloten ecn historische individualiseeringsnorm.

In dc ontslotcen cultuur krijgt de historische individualitell

- v—— -

e¢igen individualiteit ontplooien. Ook dc individuecle genialiteit der
historie-vormcrs (Caesar, Clovis, Willem de Zwi jger, Galilei, Rem-
brandt, Luther en Calvijn enz. enz.) treedt nu op den voorgrond. In
de ontsloten geschiedontwikkeling is inderdaad de¢ historische indivi-
dualiteit cssentieel.

Onjuist is het cchter met dc school van Windclband- Rickert
het begrip der geschiedenis als individuecle betrokkenheid op waarden
te vatten. De historische individualiteit is door de historische zin-
modaliteit gequalificcerd. niet omgekecrd!

De ontslotcen historische ontwikkcling kan zich echter slechts dan
overecnkomstig de goddelijke ordinantie voltrckken, a2ls daarin het
ontsloten historisch norm-beginsel der beschavings-cconomie wordt
inachtgenomen. Icaere overwockering van cen individucelen cultuur-
kring door ecn andere, iecdere excessieve, overdadige machtsontplooi-
ing van cen cultuurkring vocrt tot dis-harmonie in de¢ historische
ontwikkeling. Voorbeeld: Dc Verlichtingstijd, waarin de historische
maachtsfcecr der natuurwetenschap alle andere cultuurfactorcen overwoc-
kerde, waardoor ccn historisch zickte-verschijnsel ontstond, waar-
tegen uit zelfbehoud, straks de reactieder Romantick zou komen.

Hier onthullen zich de¢ economische en aesthetische anticipaties
in den modalen zin der geschiedenis.. En tegelijk de juridische. Immcrs
bij de schending van d¢ norm der beschavingscconomiec openbaart de
"Weltgeschichte" zich als "Weltgericht",

En hier krijgt "De leiding Gods" in dc geschicdenis inderdaad
cen normaticven zin. God laat in dcze zondige wereld met zijn ordi-
nantien voor dc¢ historische ontwikkeling nict den spot drijven. Iedcre
schending dezer ordinantien wreekt en vergeldt Hij in het proces der
wercldgeschiedenis. De overspanning der natuurwetenschappeli jke
techniek ten koste van de macht der morael etc. heeft den modernen
mensch in de slavernij dezer techniek gebracht. De overspanning van
de macht ven den cultuurkring der wetenschap wreekte God in een ver-
starring en verdorring der overige cultuur-kringen.

De disharmonie (aesthevische anticipatie) in het ontsluitings-
proces wijst steeds op cen valsche en af-godische richting waarin dit
proces zich voltrekt. Want in laatste instantie wordt heel dit ont-
sluitingsproces geleid door het geloof der historie-vormers. De anti-
cipatie op het geloof is in de zin-structuur der geschiedenis de
laatste. En in het geloof zelve, als tweede grensfunctie van onzen
kosmos, openbaart zich de boven-tijdelijke wortel van heel het histo-
risch proces. Naar Schriftuurlijk-éhristelijke opvatting is het de on-
verzoenli jke kampstrijd tusschen het Koninkrijk God's in Christus
Jezus en het rijk der Duisternis, tusschen givitag-Dei en civitas
terrena (Augustinus), waaruit heel het ontwikkelingsproces in de ge-

schiedenis zijn uitgang neent.

Hier raken wij de allesbeheerschende grondvragen der geschie-
ienis 1i.z. oorsprong, richting en einde der historie, welke in de
nistorische ontwikkelingsidee haar beantwoording moeten vinden.

Voor
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Voor het Christelijk denken ontstaat het cardinale probleem:

Hoe is een ontsluiting en verdieping der cultuur mogeli jk,
wanneer dit proces onder leiding staat van een afvallig geloof?

De beantwoording dezer vraag zal ons tegelijk leeren, hoe de
Christelijke idee i.z. de historische ontwikkeling in de historie-
wetenschap behoort te worden gehanteerd. Daartoe dienen wij echter
eerst meer klaarheid te verkrijgen over de plaats van het Geloof in
het ontsluitingsproces. Daarover nader in onze derde voordracht.
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DE PLAATS VAN HET GELOOF IN HET
ONTSLUITINGSPROCES.

I onze itwecde voordracht hebben wij een summiere analyse gele-
verd van de ncdale zin-structuur der geschiedenis.

Het normatief K&akter van den historischen wetskring is door deze
analyse aangetoond en de plaats der geschiedenis in de tijdelijke orde
der wetskringen heeft zich daarbij geleidelijk onthuld. Tevens bleek
ons, hoe het geheele ontsluitingsproces in de normatieve aspecten der
werkeli jkheid onomkeerbaar is gefundeerd in een ontsluiting van den
zin der historie.

Toen wij echter de anticipeerende momenten in de modale struc-
tuur der geschiedenis successievelijk onderzochten, stuitten wij in
laatste instantie op die anticipatie, waarin de zin der geschiedenis
vooruitwi jst naar den zin van het geloof als tweede grensfunctie van
onzen tijdelijken kosmos.

Het bleek ons, hoe heel het ontsluitingsproces in de geschiede-
nis ter laatste instantie onder leiding staat van het geloof.

Daarbij bleken zich allerlei fundamenteele vragen voor te doen,
welke een nader onderzoek eischen naar de plaats van de pistis’) in
het ontsluitingsproces.

Het geloof als tijdelijke grensfunctie mag op geenerlel wijze
worden vereenzelvigd met de religie.

Als subjectieve functie is de pistis allen menschen eigen,zoowel
aan de Christ-geloovigen als ean hen, wier geloof zich in afvallige
richting openbaart. Er is een afvallig geloof en een geloof, dat al-
leen door God's Geest in den mensch werkzaam kan worden. llaar beide
fungeeren binnen de modale structuur eener zelfde zinfunctie, welke
reeds bij de schepping aan de menschelijke natuur was ingeplant.

Bij beide moet scherp worden onderscheiden tusschen de gubjec-
tieve functie, de norm, den inhoud, de richting en den transcenden-
ten wortel van het geloof En in belde gevallen springt in het oog,
dat het onmogelijk is de geloofsfunctie te vereenzelvigen met den
religieuzen wortel van het tijdelijk bvestaan, met het hart, waaruit de

itgangen des levens zijn. Gelooven, denken, voelen etc zijn tijde~
iijke onderscheiden functies, welke tot onderscheiden aspecten der
werkelijkheid behooren en in wetskringen met tot elkander onherleid-
bare zin-modaliteiten zijn besloten. De religieuze wortel van heel
ons bestaan echter is geen functie en is niet in een tijdelijken wets-
kring besloten.

De Heilige Schrift (vgl. 2 Cor. 5:7; Rom. 8:24; 1 Cor. 13:12)
wijst ons duidelijk op het tijdelijk grenskarakter ook van het waar-
schtig Christ-geloof hier op aarde, dat zal worden vervuld in de volle
religieuze aanschouwing, in het "zien van aangezicht tot aangezicht".

De Schriftuurlijke opvatting van het geloof als een reeds bij de
schepplng aan de menscheli]ke natuur ingeplantengeheel eigengeaarde

teruggewonnen. Z2ij was in de scholagtlsche theologie geheel verloren
gegaan door de invoering van de valsche tegenstelling tusschen de
"'natuur" (= de natuur der schepping) en de "genade"; waarbij onder
"natuur" werd verstaan het wezen der schepping, zooals dat in 't licht
der heidensche wijsbegeerte werd gezien en onder "genade" het Christe=
1ijk geloof en heel het verlossingswerk. De "menschelijke natuur"

werd op dit -in wezen heidensch-standpunt, als een redelijk-zedeli jke
gequalificeerd. Haar boven-tijdelijk centrum werd niet in het hart <)

maarxr

1) Pistis beteekent geloof.

2) Bij synthese met dit immanentie-standpunt ging men in het Christe-
1ijk denken het "hart" vereenzelvigen 't zij met de gevoelsfunc-
tie 't zij met de denkfunctie !!
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maar in de rede gezocht 1). En de geloofsfunctie werd geheel buiten

heeft aan dit onschriftuurlijk schema van natuur en genade vastge-
houden en snijdt zelfs alle hand tusschen "menschelijke natuur" en
"geloof" door. Het "geloof" wordt hier verabsoluteerd tot een eenzi j-
dige activiteit Gods, welke in de "menscheli jke natuur" geen aanknoo-
pingspunt vindt.

Tegenover al deze afdwalingen van het Christeli jk denken, ge-
boren uit een innerlijk tegenstrijdige synthese met de immanentie-
philosophie, moet Dr.Kuyper's schriftuurlijke visie weer met kracht
worden op den voorgrond gebracht. Eerst in de theorie der wetskringen
kan haar volle beteekenis tot haar recht komen.

Wij hebben thans in de eerste plaats een summier onderzoek in te
stellen naar de modale zin-structuur van het geloof.

Deze zin-structuur wordt volstrekt miskend, zoo men het karakter
van het geloof als transcendentale 2)grensfunctie, d.w.z. zijn onmid-
dellijke betrokkenheid op den transcendenten wortel en den Oorsprong
der schepping niet gevat heeft.

Het geloof is als grensfunctie onbestaanbaar zonder openbaring
van _God, den Oorsprong.

Daarom is de modale zin-kern van het geloof theoretisch slechts
te benaderen als transcendentale zekerheid in den tijd omtrent den
Vasten Grond aller dingen, in gegrepenheid in het hart onzer existen-
tentie door een openbaring van den Qors.rong J),

Deze zin-kern is de eenige onder de modale zin-kernen, welke
reeds als zoodanig boven den tijd uitwijst, en niet, gelijk de overi-
ge, eerst in anticipeerende zin-moumenten.

En daarom is, strict genomen, van den modalen zin van het geloof
geen begrip mogelijk, wijl zijn zin-kern zich in zijn grenskarakter
niet laat isoleeren van Datgene, wat alle begrip te_boven gaat. Alle
begrip onderstelt het geloof in deze transcendentale functie. De ana-
lyse van de zin-modaliteit van het geloof kan dus inderdaad slechts
tot een theoretische idee, tot een grensbegrip van haar modale zin-
kern komen.

En wijl deze zin-kern zelve een transcendentaal grenskarakter
bezit (d.w.z. uitwijst naar den boven-tijdelijken wortel en Oorsprong
van al het tijdelijk schepsel) deelen ook alle retrocipeerende of te-
rug-wiizende zin-momenten van den modalen geloofszin in ditgelfde
transcendentale grens-karakter.

Juist dit grenskrakter van de geloofsfunctie, haar grenspositie
tugschen tijd en eeuwigheid, stelt de Christelijke wijsbegeerte voor
de allermoeilijkste problemen.

Wanneer inderdaad de plstis (het geloof) als transcendentale
grensfunctie van den tijdelijken kosmos in een eigen wetskring is be-
sloten, dan moet dus ook hier, gelijk in alle andere wetskringen,de
menschelijke subjectiviteit aan eigen geaarde wetten zijn onderworpen.
En het kan dan slechts de Goddeliike Openbaring zelve zijn, met haar
religieuze zin-vervulling in Christus Jezus als het vleeschgeworden
Woord, welke naar haar pistische zin-zijde de norm stelt en het prin-
cipe, de wet voor het subjectief gelooven bevat.

Maar die Goddelijke Openbaring, welke, gelijk Kuyper zoo juist

in het licht heeft gesteld, inderdaad in heel de schepping tot

uiltdrukking

1) Vandaar de onschriftuurlijke opvatting van de "onster-
felijke ziel". De vergoddelijkte "rede" werd hier de onver-
gankeli jke wortel van 's menschen bestaan.Dezeopvatting heeft
helaas de theologische dogmatiek diep geinfecteerd. Het voortbe-
bestaan der ziel in schriftuurlijken zin wordt uiteraard door
geen Christen-mensch gelcochend '

2) Transcendentaal beteekent hier: het binnen de grengzen van het
tijdelijke uitwijzen naar den transcendenten grond en wortel
van het bestaan.

3) Vgl. de omschrijving van den zin des geloofs in denbrief aan de
Hebreén.
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uitdrukking komt, toont in haar tijdelijke geloofszijde haar zinver-
band met de historie reeds hierin, dat zij (ook als bijzondere Heils-
openbaring) een voortschrijdend karakter bezit, gelijk die Openbaring
in Christus Jezus zelve ook in de geschicdenis is ingegaan en haar
historische zin-zijde heeft,

Wij zien hieruit, dat de zin van het geloof voor een dynamiek,
voor een zin-ontsluiting vatbaar is, welke, ondanks het volstrekt ei-
gen modaal karakter der pistis, toch nimmecr los van de historische
ontwikkeling is te vatten.

Maar kunnen wij dan ook bij het geloof spreken van een gesloten,
nog starre,en cen ontsloten, verdiepte structuur, gelijk dat bij de
overige aspecten der werkclijkheid het geval bleck te zijn?

Zeker niet in degelfde betcekenis dezer woorden.

Immers bij de vroegcere wetskringen bleck de gesloten structuur
van den modalen zin slechts in den samenhang van zin-keyn en retroci-
paties (analogieén gegeven, terwijl de verdiepte of ontsloten struc-
tuur eerst in de anticipecrende zin-momenten to uitdrukking bleck
te komen.

llaar de modale structuur van het geloof is, gelijk wij zagen,
een geheel andere. Hier wijst immers de zin-kern als zoodanig reeds
boven den tijd uit en ook alle retrocipaties deelen in dit grenska-
rakter, terwijl modale anticipaties in deze structuur niet kunnen
voorkomen, wijl op den wetskring van het geloof geen latere wets-
kringen meer volgen.

lioe hebben wij dan de bedoelde termen ("gesloten" en“ontsloten"
structuur) in den modalern zin van het geloof te verstaan?

De Christeli jke theologie heeft van meetaf onderscheiden tus-
schen de algemeene Openbaring Gods in de natuur (n.l. der schepping)
en de algemeene en bijzondere VYoord-Openbaring.

Het 1ligt voor de hand, dat in de z.g.n. "Openbaring in de natuur"
het aanknoopingspunt zal moeten worden gezocht voor het opsporen van
de bijzondere beteekenis, waarin wij van een "gesloten zin-structuur"
van de geloofsfunctie mogen spreken.

Doch daarbij dient aanstonds op het oorspronkeliik essentieel
verband tusschen de "revelatio naturalis 1) en de algemeene Woord-
openbaring de aandacht te worden gevestigd.

God heeft zich bij de schepping van den kosmos in die wereld zoo-
wel in haar religieuzen wortel als in haar tijdelijken zin-samenhang
geopenbaard, doordat Hij den mensch schiep naar Zijn beeld en in heel
2ijn schepping Zijn Goddelijke Zijnsvolheid tot religieuze zin-uit-
drukking bracht. llaar van de schepping aan werd deze Openbaring Gods
in_de natuur van den kosmos gedragen en verklaard door de Woora-Open—
baring, die aanvankeli jk, ook na den zondeval, volstrekt geen parti-
culier, maar veeleer een volstrekt universeel, tot heel het menschen-
geslacht gericht, karakter droeg. Eerst met Abraham begon de zelf-
standige ontwikkelingslijn van een niet meer universeele Woord-Open-
baring, waarvan straks het volk Israél ter wille van den algemeen
dreigenden afval de voorloopig afgezonderde drager zou worden tot op
de verschijning van het Woord zelve in het vleesch 2),

De Woord-openbaring was van meetaf m.a.w. een verbands-openba-
ring en niet eene aan atomistische individuen.Zij had tot subject
niet ieder individueel geloovige op zich zelve, maar de menschheid

als Hoofd en Wortel der herstelde menschheid, de geloofsfunctie weer
waarachtig op God kan worden gericht, maar nu zoo, dat alleen Chris-
tus is de Voleinder en het Verbondssubject van het geloof,

Lerst in het geloovig luisteren naar het Goddeli jk Woord onthult
zich aan denmensch de ware zin van Gods Openbaring in de "natuur der
schepping". Daarom begon de afval van God met een niet meer luisteren
nagar Zijn Woord, met den afkeer van het hart van dat Woord en daar-
door de aftrekking der geloofsfunctie van het Goddelijk toespreken.

De
1) "yrevelatio naturalis” beteckent openbaring in de natuu{, S

2) Gen. 14: 18-20; 20:3 vlg.; 21:22 vlg.; 23%:6; 24:50; 26:19;
40:8 enz. j2 Joz. 24: 2, 14,15. Deut. 26: 5 enz.
Zie verder Bavinck Wiisbezeerte der Openbaring (1908)
blz«1b6l vig, =
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De openbaring God's in de geheele natuur der schepping en primair
in het hart der menschen werd bij den afval van de Woordopenbaring den
mensch tot gericht. Waar het hart zich toesloot en 2zich van God afkeerd
werd ook de geloofsfunctie toegesloten voor het licht van God's Woord,
zoodat 2zij haar noodwendig transcendentale (op het boven-tijdeli jke
gerichte) grensfunctie ging openbaren in het zoeken naar een absolu-
ten, vasten grond in het geschapene zelve, in de af-godische verabso-
luteering van den creatuurlijken zin. In die verabsoluteering zelve,
welke uit den afvalligen wortel van de menschelijke existentie haar
uitgang neemt, bleef de ingeschapen geloofsfunctie haar in wezen
transcendentaal grenskarakter openbaren.

lMaar de richting der pistis werd een afvallige: het natuurli jk
geloof sloeg om in ongeloof tegenover de Woord-openbaring, waarbij
echter dit ongeloof niet is te verstaan in logisch-negatieven zin,
maar slechts in den modalen zin der geloofsfunctie zelve, in den zin
van een afval in subject, richting en inhoud van het_geloof.

Wanneer nu nochtans het afvallig geloof zich glechts in den mo-
dalen zin der pistische functie kan openbaren, wanneer m.a.w. 00k de
verst afgevallen pistis toch geloofsfunctie blijft, dan moet ook de-
ze modale zin een gesloten structuur kunnen vertoonen, die dan -
in onderscheiding van de gesloten structuur der vroegere zin-modali-
teiten - is te vatten als gesloten grens-structuur tusschen eeuwig-
heid en_tijd.

Dit wil dus zeggen, dat de modale zin van het geloof ook in deze
gesloten gestalte het transcendentale grenskarakter behoudt, dat wij
als wezenlijk voor deze zin-modaliteit erkenden, waarbij echter de
ware richting op den Absoluten Oorsprong is omgeslagen in de verabso-
luteering van het creatuurli jke.

De "gesloten structuur" drukt dan uit die kosmische grens van _de
afval-mogeli jkheid, waarbij alle normatieve anticipatiesferen der
vroegere wetskringen onder leiding van dit afvallig geloof gesloten
blijven; m.a.w. dien toestand van het geloof, waarin het als "leiden-
de grensfunctie" het geheele ontsluitingsproces in de normatieve wets-
kringen onmogelijk maakt.

In dezen restrictieven zin genomen kan de pistis dus nimmer het
aanknoopingspunt zijn voor de positieve ontwikkeling ¢n zin-ontslui-
ting van de aan de menscheli jlie natuur ingeschapen geloofsfunctie,
doch moet zij veelecr als het grenspunt in de devolutie, de verbaste-

der nadgr,

Daarcntegen zal het aanknoopingspunt van de positieve ontslui-
ting en verdicping van de pistis tot de volhcid van het Christcli jk
geloof moeten worden gezocht in dc¢ structuur der pistis, gelijk zij
door God aan de¢ menscheli jke natuur was ingeschapen, ¢.w. in haar
primaire ontslotenheid voor de Goddelijke Woord-openbaring.

Dcze primairc ontsluiting is e¢chter na den zondeval slechts moge-
1lijk door de genadige werking van God's Geest in de ontsluiting dcs
harten. Wel wordt daarbij geen niguwe geloofsfunctie geschapen, maar
de primaire ontsluiting van de afgevallen pistis blijft een radicale
omzetting van dc geloofsrichting, weclke omzetting aan de gevallen
menschen-natuur gzelve onmogelijk is.

Wammecr nu de geloofsfunctiec ook op het transcendentale grens-
punt van haar afval van de¢ Woord-openbaring niet buiten de modale
zin-gtructuur van haar wetskring kan treden, maar veelesr aan haar
modale structuurwet onderworpen blijft, dan rijst thans de vraag naar
het gesloten openbaringsprincipe, dat als norm-begingel ook het verst
afgevallcn geloof boven allc menschelijke vinding en willekcur blijft
beheerschen.

Dit gesloten of restrictieve openbaringsbeginsel laat zich slechts
uit de tijdclijke kosmischc wetsorde zelve verstaan bij het licht der
Goddelijke Woord-openbaring.

Nu is de gesloten structuur van de logische en na-logische zin-
modaliteiten steeds gekarakteriscerd door cen starre gebondenheid aan
de védr-logische aspecten der werkelijkheid, door ecn nog traag hangen

aan
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aan de¢ z.g.n. natuurfuncties (zinnelijk gevoel, organisch leven, be-
weging, ruimte en getal) 1).

De gesloten structuur der pistis als dat transcendentale grens-
punt in den geloofsafval, waarbij allc vroegere normatieve zinfunc-
ties (de moreele, juridische, aesthetische, economische, sociale,
taal-y historische en logischc) onder haar leiding in starren geslo-
ten toestand blijven, kan dus slechts worden gcecvonden in den afval
van _het geloof tot ecen primitieve vergoddeli jking der onbekende na-
tuur-krachten, welke leven en dood, vryuchtbaarhcid en onvrxuchtbaarheid
en i.h.a. het geheele biotisch-zinneli jk substrecat van de gesloten
samenleving reguleeren.,

Bij de vergoddeli jking dcr gesloten natuurkrachten, wordt heel
het menschelijk bestaan in zijn tijdelijke normatieve functies star
aan de "redclooze natuur" gebonden. De "nacht der natuur" overdckt
de primitieve samenleving.

In deze gesloten structuur heeft de subjectieve pistit m.a.w.
gcen ander openbaringsbeginscl tot norm den dat van de transcendcen-
telc zekecrheid omtrent de zich immanent in de "gesloten natuurkrach-
ten" openbarende godheid, welke in geloofscultus behoort te worden
vercerd. Ook hier treft de Goddelijke Openbaring in de "natuur der
schepping" primair het hart van 's menschen existentie, dat in zijn
volstrekte geslotenheid voor de Woord-openbaring, dc geloofsfunctie
op het grenspunt harer afvalsmogelijkheid richt.

Dit restrictieve openbaringsbeginsel wordt den mensch in de ver-
wildering van zijn geloofsle¢ven tot vloek, mzar hcet is niettemin vast
in de goddeli jke wereldorde gegrond en dus boven alle menscheli jke
willekeur verheven. Het wordt in de Woord-openbaring, welke in Chris-
tus hare vervulling vindt, niet terzij gesteld, doch veeleer in zijn
waren zin ecrst onthuld, door zijn betrekking op de zin-volheid en
diepere religieuze g¢enheid der goddelijke wet: den dienst God's uit
gehcel het hart, in de Christelijke vrijheid van het kindschap.

In de gesloten structuur wan haar afval mist dc pistis iedere
richting op de religieuze zelf-bezinning. De verstrooiing, de desinte-
gratie van het religicuze persoonli jkheidsbesef, welke bij de primi-
tieve volken doorloopend wordt opgemerkt, drukt zich op merkwaardige
wijze uit in de geloofsvoorstelling van het goddelijke als mana. Op

bock The ilelancsians (1891) d¢ aandacht gevestigd, terwijl zij sinds-
dien onder andere benamingen (orenda, wakonda, manitu, dcma enz.) on-
der de primitieve volken over den geheclen aardbodem verbreid bleck
te zijn,

Van den lcevendigen strijd, die zich na de ontdekking van den ei-
genlijken zin deger mana-voorstelling ontspon, kan als resultaat wel
dit worden gcboekt, dat decze gecloofsvoorstelling is gekarakteriseerd
door een eigenacrdige fluiditeit, door cen eigenaardig in elkander
overvloeicn van het natuurlijke in het boven-natuurli jke, van het pcr-
soonli jke in het onpersoonli jke.

Het mana (mct zijn ncgaticf corrclzat: het taboe) is het godde-
1lijk mystericuze, dat overal in de¢ dingen verspreid, boven de ver-
trouwdc, allcdaagsche levenssfeer uitgast cn zich a.h.w. fragmenta-
risch ¢n fluide pcrsonificert in mythische figuren, waaronder zoowel
planten, dieren, menschen, gecesten, als on-organische dingen kunnen
fungecren, dic door ongewonc vormen of grootte opvallen en als een
soort "maskcrs" van het geheimzinnige mana worden aangezien.

In het totemisme, d.i. die, sterk door het manageloof doordron-
gen geloofsvoorstelling, wacrbij een clan cen bepzald dier of een be-
paalden plant als stam-vader of-moecder vercert, vercenzelvigen zich
dc¢ clan-genooten met het totem-dier of de totem-plant. Zij zijn ooie-
vaars, of kangerocs, of kokospalmen enz. Uit dit alles blijkt duide-
1lijk, hoe diffuus ¢n verstrooid het persoonlijkhcidsbesef in dit pri-
mitieve natuur-geloof is. :

Intusschen

1) Zoo hangt hct primitieve logisch begrip nog traag aan
de zinneli jke indrukken der dingen; de primitieve cul-
tuur, cconomic en kunst ctec. hangen nog traag aan de
zinneli jkheid en dc primaire levensbehoeften ctc.ete.
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Intusschen vinden wij ook in deze gesloten structuur van den mo-
dalen geloofszin het retrocipeerend zin-verband met de vroegere wets-
kringen gehandhaafd. De retrocipeerende zin-momenten (analogieén)
deelen daarbij, gelijk wij reeds opmerkten, in het transcendentaal
grenskarakter, dat aan de modale zin-kern der pistis eigen is.

De wetskring van het geloof is rechtstreeks gefundeerd in den
wetskring der moraal, die door de tijdelijke zin-modaliteit der lief-
de is afgegrensd.

De retrocipatie van het geloof op dezen moreelen zin der liefde
openbaart zich in het cultus-moment, dat aan alle wezenlijk geloof
eigen is. Ook in de primitieve, gesloten structuur, welke het geloof
in den z.g.n. natuur-godsdienst openbaart, is dit cultus-moment es-
sentieel. In de vereering der goede en bezwering der kwade geesten,
welke men in de natuurkrachten tot openbaring ziet komen, ligt een
moreele analogie besloten, onmiddellijk gefundeerd in de natuurli jke
liefde voor de openbaring der godheid in de levenskracht en den natuur-
1lijken haat tegen de geheimzinnige krachten, die het biotisch bestaan
van het primitieve verband bedreigen: ziekte, dood, onvruchtbaarheid
enz.

Hierin onderscheidt zich ook het mana-geloof van de bloote magie
of "zwarte kunst", waaraan als zoodanig het cultisch moment vreemd is,
ook al bloeit deze magie welig in de sfeer van het manageloof.

Het centrale probleem, dat thans onze bijzondere aandacht vraagt,
ligt in het ontsluitingsproces van de pistis in de afvallige richting-
Hoe is zulk een ontsluiting te verstaan en hoe is zIj mogelijk? De
beantwoording dezer vraag is van eminent gewicht ook voor de concep-
tie van de historische ontwikkelingsidee, waarin richting en oorsprong
van de geschied-ontwikkeling behoort te worden gevat (Zie het slot van
voordracht II).

Een ontsluitingsproces van de pistis in afvallige richting na
een periode van nog primitief en diffuus natuur-geloof is in verschil-
lende godsdiensten eenvoudig niet te loochenen. En dit ontsluitings-
proces hangt onmiddelli jk samen met het uittreden der desbetreffende
volkeren uit een min of meer primitieven beschavingstoestand. Zoo vin-
den wij in de ontwikkeling der Grieksche geloofsvoorstellingen sinds
de 8e eeuw voor Christus een duidelijke overgang van de aanvankeli jke
primitieve natuur-cultus naar een cultuur-mythologie, waarin de goden-
wereld geidealiseerde persoonlijke menschengestalten aanneemt en de
godsopenbaring in de¢ normatieve persoonli jkheidsfuncties van denken,
cultuur, economie, kunst, recht en moraal tot een polytheistischen
dienst van cultuur-goden wordt gevormd (historische analogie in den
geloofszin).

D¢ oudste Grieksche geschiedschrijver Hesiodus had in zijn Theo-

gonie den Grieken geleerd, hoe dc¢ jongere goden der maat, orde en
harmonie de overwinning behalen over de¢ oudcre goden der onbepaald-
heid (Uranos) en mateloosheid (Kronos, de God van den onbepaalden
tijd) en hoe zij de aarde zuiverden van de lcelijke monsters, van de
matelooze menschen en diffuse overgangswezens. In het Homerische epos
waren deze jongere goden in verkeer met elkander e¢n met de menschen tot
individuegl-persoonlijke bepaaldheid gekomen. De afgodendienst stijgt
in zijn ontwikkelings- c¢n ontsluitingsproces boven het primiticve na-
tuur-geloof uit , richt zich op de openbaring God's in de normatieve
aspecten van den tijdelijken kosmos, en gaat zijn goden in persoon-
1ijke gestalte vatten.

Onder leiding van dezc geloofs-ontsluiting zien wij ook de in on-
z¢ tweede voordracht gecanalysccrde historische individualisecrings-—
integreerings— en differentiecrings-norm in de Grieksche beschavings-
ontwikkeling tot positieve gelding komen, Hierop is van gechecl ander
standpunt evenzeer gewezcen door den bekenden neo-kantiaanschen denker
Cassirer in zijn Philosophie der symbolischen Formen II S. 245/6. In de
totemisTische primitieve levensverbanden, zoo merkt hij op, is de in-
dividualiteit der leden nog geheel geabsorbecrd in het geheel. Zoodra
zich echter het geloofsbewustzijn tot de conceptie van persoonli jke
goden verheft, begint ook het individu zich uit deze geabsorbeerdheid
door het verbandsgeheel te bevrijden: Nu cerst ontvangt ook de indivi-
dueel¢ mensch tegenover het leven van clan en stam zijn zelfstandig
karakter en als het warc zijn"persoonlijk gelaat". En met deze rich-
ting op het individueegle is tegeli jk correlatief cen nieuwe tendens

to
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tot het algemeene verbonden. Want boven de engere eenheid van stam

of groep verheffen zich nu de meer omvattende sociale eenheden. De
persoonli jke goden van Homerus zijn ook de eerste nationale goden

der Grieken - en als zoodanig zijn zij zelfs de scheppers van het al-
gemeen- lielleensch bewustzijn geworden. Want zij zijn de Olympiérs,

de algemeene hemelgoden, die noch aan een enkele plaats of landschap,
noch aan een bijzondere cultusplaats zijn gebonden. Zoo voltrekt zich
hier de bevrijding tot een persoonlijk bewustzijn en de verheffing tot
het nationale bewusizijn in een en dezelfde grondhandeling der ge-
loofsvorming! en

Ptk A R inp o
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Grieksche volks-geloof zien wij de Grieksche kunst in epick,tragedie,
plastiek een hooge vlucht nemen, de logische, sociale, economische,
Juridische en moreele wetskringen zich ontsluiten, het Grieksche
staatswezen zijn klassieke bloei-periode doormaken.

De zin-ontsluiting van het geloof, dat als transcendentale grens-
functie het geheele normatieve ontsluitingsproces in de vroegere wets-
kringen ter laatste instantie leidt, is in den afval van de Godde-
1ijke Woord-Openbaring slechts te verstaan als cen proces van zelf-
bewustwording van den mensch in zijn geloofs-afval tot het tijdelijke:
De geloofsfunctie heeft in haar modale zin-structuur geen modale
anticipatie-sferen., Het eenige, waarop de pistis in den afval inder-
daad kan anticipeeren, is de afvallige religieuze wortel van het be-
staan zelve, welke zich zelve en haar God in een personifieering van
de normatieve aspecten van het tijdelijke gaat gzoeken.

De geloofsfunctie komt in afvallige richting boven de starre ge-
slotenheid van het primitieve natuur-geloof uit, zoodra de afvallige
menschheid zich bewust wordt van de suprematie der normatieve rede-
functies boven de gesloten natuurkrachten en in de personifieerende
vergoddeli jking dezer normatieve functies tot religieuze zelf- bezin-
ning voortschrijdt. Eerst in dit proces van zelfbewustwording wordt
de afvallige menschheid zich ook haar vryijheid bewust, haar histori-
sche toekomst vrij te vormen in voortdurenden kamp met de starre
traditie.

n hier openbaart zich de religieuze concentratie-wet wvan het
menscheli jk bestaan, welke wet ook in den toestand van den afval haar
algemeene gelding behoudt: Alle zelf-kennis is afhankelijk van de ken-
nis omtrent God. Zoo leert ook de afvallige zelfheid zich slechts ken-
nen uit hare afgoden, waarin zij haar tijdelijke redefuncties verab-
soluteert.

In de Egyptische pyramidenteksten vinden wij wel het oudste
historisch document van een geleidelijke verheffing van het afvallig
zelfbewustzijn tot de normatief juridische en zedelijke functies der
persoonlijkheid. Wij zien hier, hoe in het onsterfeli jkheidsgeloof
en den dooden-cultug zich de ethische conceptie van de zelfheid steeds
sterker accentueert, naar gelang in de geloofsvoorstelling de dooden-
god Osiris, die in vroegere teksten slechts als een natuur-god door
magische formules gedwongen werd de ziel van den afgestorvene gunstig
te ontvangen, steeds meer als rechiterover goed en kwaad wordt gevat.

Ook in het proces der theoretische zelf-bewustwording handhaaft
zich de bovengenoemde religieuze concentratiewet.

gere natuur-philosophie, geleidelijk door den verlichtingsgeest on-
dergraven.lMaar het wijsgeerig denken stond daarbij onder leiding van
het geloof in de goddelijkheid der rede. Eerst aan de in het afvallig
geloof ontworpen rede-god werd aan Plato en Aristoteles de vermeende
eenheid der persoonlijkheid in het "denkend deel der ziel" bewust.

Het geheele afvallig zelfbewustzijn is een mythologisch zelfbe-
wustzijn, dat de"Openbaring God's in de natuur der schepping"eigen-
machtig interpreteert in vergoddeli jking van den creatuurli jken zin.

Eerst aan de in het geloof ontworpen idee van den Qorsprong
onthult zich aan het wijsgeerig denken de idee der zelfheid, de idee
van den wortel van het bestaan.

Onder leiding van het ontsluitingsproces in den geloofsafval
voltrekt zich nu ook het ontsluitingsproces in de vroegere normatieve
wetskringen, met name in den wetskring der historische ontwikkeling,
waarin, gelijk wij zagen dit geheele proces gefundeerd is.

De
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De mogelijkheid der bedoelde ontsluiting onder leiding van het
afvallig geloof is hiermedc sangetoond.

Rest slechts de vraag, hogc dit oanlultlngsproces zich in afval-
lige richting in de normatieve aspecten der werkeli jkheid openbaart
en hoe wij vanuit het Christelijk geloof hierover hebben te oordee-
len.

Daarmede raken wij het aloude thema van den strijd tusschen het
Koninkrijk Gods en het rijk der duisternis, de civitas Dei en de
civitas terrena, als den eigenlijken religieuzen wortel van heel het
ontsluitingsproces in dc¢ geschiedenis, en de openbaring van dezen
strijd in den tijd.

- Eerst als wij dit thema nader hebben behandeld, kunnen wij in-
zicht krijgen in de eenig mogelijke Christelijke idee van de histo-
rische ontwikkeling en in de wijze, waarop zij in het geschiedweten-—
schappelijk ondergoek behoort tc worden gchanteexrd.

Daarover tenslotte in onze laatste voordracht.
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HET CHRISTELIJK GELOOF EN DE CULTUUR-ONTSLUITING 1).

Nu wij in onze derde voordracht de mogelijkheid van een ont-
sluitingsproces in afvallige richting binnen de structuur der ge-
loofsfunctie zelve hebben aangetoond, kan ook de mogelijkheid van een
wezenli jke zin-ontsluiting der vroegere normatieve aspecten in afval-
lige richting niet meer in twijfel worden getrokken.

En z00 kunnen wij dus ook een wezenlijke cultuur-ontsluiting in
het historisch aspect erkennen, welke zich onder leiding van een ver-
diept ongeloof voltrekt.

In de Christelijke geloofshouding leeren wij die mogeli jkheid
bij het licht van God's Woordopenbaring verstaan uit den geheelen
samenhang der tijdelijke goddelijke wereldorde.

De vraag, welke wij thens in de eerste plaats onder oogen heb-
ben te zien, is deze: Op welke wijze voltrekt zich zulk een ontslui-
tingsproces?

Wij willen deze vraaz thans niet in abstracto behandelen, doch
aan de hand van concrete voorbeelden en willen daartoe in het bij-
zonder stilstaan bij den invloed van den zgn. geest der verlichting
op de ontwikkeling der westersche cultuur. Daartoe moeten wij ons
eerst rekenschap geven van den vorsprong dezer verlichtingsgedachte.

Sinds den renaissance-tijd begon zich een levens-en wereldbe-
schouwing geldend te maken van uitgesproken humanistisch karakter,
die zich aanvankeli jk nog grootendeels trachtte te voegen 't zij in
het kerkeli jk kader van het Roomsch-Xatholicisme, 't zi) in een uit-
wendig bondgencotschap met de Reformatie-beweging, doch die al spoe-
dig haar ware tendenzen begon te openbaren, waardoor het zich nood-
wendig van beide moest vervreemden.

Dit humanisme was niet zonder meer een herteving van die hei-
densche vormen van humanisme, welke wij reeds in de Grieksche en
Grieksch-Romeingche gedachtenwereld ontmoeten. i

Het had den machtigen historischen invloed van het Christendom
ondergaan, maar had dezen invloed slechts gebruikt tot een gedeelte-
1i jke verdieping van het heidensch immanentie-standpunt.

Daartoe saeculariseerde, daartoe ver-wereldlijkte het de Chris-
telijke scheppingsgedachte, de Christelijke opvatiing van zondeval
en verlossing en de Christelijke opvatting van de vrijheid der men-
scheli jke persoonlijkheid in Christusdézus.

De menscheli jke persoonligkheid werd zelfgencegzaam verklaard in
haar normatieve rede-functies €) en in haar werd de idee der schep-
pende vrijheid gelegd, welke als zoodanig aan het heidendom onbekend
was.

Dit humanistisch persoonlijkheidsideaal openbaart zijn verschil
met het antieke met name in zijn streven zich in het oneindige,in het
onbegrensde uit te leven. Voor het antieke bewustzijn met zijn streng
aesthetisch besef van magat en harmonie gold het oneindige, het apei-
ron, als het booze. Daarentegen werd het begrensde, het peras, als
het goede gezien.

Het humanistisch persconlijkheidsideaal daarentegen, dat de
Christeli jke opvatting van de oneindige Scheppersmacht Gods had ge-

saeculariseerd, keerde deze verhouding omn.

=SERESE==

De menscheli jke persoonli jkheid begon zich zelve als een onein-
dige scheppersmacht te verheerlijken en toen het oude Aristotelisch-
Ptolemaeiscn wereldbeeld, waarin de darde als middelpunt van een be-
grensd heelal werd gezien, sinds de ontdekking van Copernicus als

onhoudbaar

1) Vgl. hierover uitvoerig mijn De wiisbezeerte derxr
Wetsidee Boek II.

2) Vgl. b.v. de bekende uitspraak van Hugo de Groot, dat de
natuurli jke rechts- en zedeorde 00k zouden gelden, wanneer
geen God bestond.

HermanDooyeweerd.nl



R

onhoudbaar bewezen was en het heelal zelve zich als een oneindige
samenhang van zonnestelsels openbaarde, waarin onze aarde slechts

cen verdwijnend kleine plaats inneemt, vond de moderne mensch het
oneindigheidsbesel in eigen boezem a.h.w. geprojecteerd in de onein-
dige hemelruimten. Een nieuw natuurbegrip, doortrokken van de weten-
schap, dat in die natuur oneindige mogeli jkheden verborgen zijn, deed
zijn intrede. Het humanistisch persoonlijkheidsideaal paarde zich aan
de nieuwe natuur-beschouwing.

De menscheli jke persoonlijkheid als mikrokosmos,vervuld van on-
eindige Scheppingsdrang, cntdekte de natuur als zijn makro-kosmisch
spiegelbeeld welks oncindige mogeli jkheden den Faustischen heer-
schers—- en ontdekkingsdrang in haar wakker riepen. In de volledige
beheersching der oneindige natuur zou de menscheli jke persoonlijkheid
eerst haar souvereine scheppende vrijheid openbaren. Maar deze"per-
soonlijkheid" werd weer vercengelvigd met de "rede".

Het spreekt dus wel van zelve, dat de opkomst der moderne mathe-
matische natuur-wetenschap, welke inderdaad den weg wecs tot een
grootsche ontsluiting wvan de techniek, doordat zij op systematische
wijze de causale wetten ging opsporen, welke het ontstaan der natuur-
verschi jnselen in hun physisch-chemisch aspect regulecren, door het
humanisme werd begroet als de inluiding van eecn nieuwe acra, waarin
de menschelil jke autonomie zich steeds grootscher zou ontplooien.

Het humanisme begon de nicuwe natuurwetenschappelijke denk-me-
thode, welke als zoodanig slechts op het physisch-chemisch aspect
(het bewegingsaspect) der werkelijkheid berekena was, te verheffen
tot een universcele denk-methode, welke den geheeclen kosmos uit het
scheppend denken in cen onondgrbroken logische continuiteit theore-
tisch zou hecbben te construecren.

Zoo werd het humanistisch wetenschapsidecaal geboren, dat zijn
religiecuzen wortel vond in het persoonlijkheidsideaal, in de religi-
cuze zelf-verheffing van den mengsch tot zelfgenocegzame, oncindige
vri j-scheppendc persoonli ikheid.

De humanistische wijsbegecrte, welke zich sinds Descartes op de-
ze beide grondslagen begorn te ontwikkelen, was in een wijsgecerige
grond-idee geworteld, waarin het persoonlijkheidsideaal dc religieuze
stellingkeuze tegenover den Qorsprong aller dingen bepaalde.

Maar recds in deze grond-idee openbaarde zich aanstonds een on-
verzoenli jke tegenstrijdigheid, een fundamenteele antinomie tusschen
dit persoonlijkheidsideaal en het wetenschapsideaal, dat daaruit ont-
sproten was. In het persoonli jkheidsidcaal werd het centrum van
's menschen bestaan niet in het hart, maar in de normaticve rede-
functies gezocht.

Ilen sprak van dc souvereine Rede voortaan slechts in pseudo-
Christelijken, humanistischien zin als vrije, scheopende Rede, die in
diepsten zin tot Oorsprong van den kosmos werd vergoddeli jkt.

De bedocvlde grond-antinomic¢ school nu hierin, dat het nieuwe
wetenschapsideaal krachtens zijn innerlijke continuiteitstendenz den
kosmos slechts als een oncnderbroken causalen natuur-noodwendigen
samenhang kon construecren, waarin voor ccn normabtieve vrijhieid der
persoonlijkheid geen plaats mcer was. Werd met deze continuiteitsten-
denz van het wetenschapsideaal radicaal ernst gemaakt, dan moest dit
tot opheffing van het persoonlijkheidsidcaal voeren.

Maar omgckeerd, school ook in het persoonli jkheidsideaal een
eigen continuiteitstendenz. Ook dit pcrsoonlijkheidsideaal was onver-
eenigbaar met de idee van een gcddeli jke wereldorde, waarin alle as-
pecten, ieder in hun eigen zin-modaliteit en binnen hun in eigen kring
souvercine wetssfeer, in innerlijken tijdelijken samenhang worden
gehouden.

Zoodra dc religiecuge zelfbegzinning het humanisme dus weecr voer—
de tot toekenning van het primgat (den voorrang) aan het persoonli jk-
heidgideaal, dat immers het wetenschapsideaal had opgeroepen, moest
in de humanisiische wijsbegeerte het wetenschapsideaal worden terug-
gedrongen en-bij radicalec doorvoering van net persoonlijkhcidsideaal-—
worden cpgeheven. Dan kon de kosmos nog slcchts als een ononderbro-
ken samenhang van "scheppendce vrijheid" worden erkend en blecef voor
een '"matuur-noodwendigheid" gecn plaats mecr over.

D¢ gehcele geschiedenis van de modernc humanistische wijsbegecr—
te is niets anders dan dc ontwikkeling van den machtsstrijd tusschen
deze twee autagonistische grond-principcs.

In den verlichtingstijd nw krecg het wetenschaps-ideaal,in zijn

orientecering

HermanDooyeweerd.nl



o -

primaat.

In deze periode had de humanidtische levens-en wereldbeschou-
wing ongetwijfeld de historische machtspositie in de vorming der
cultuur veroverd. Het’EEIIEH@EH_CE?TE?EEEEEFWES voor een goed deel in
het defensief gedrongen en zelf innerlijk verzwakt, eenerzijds door
scholastische compromissen met de Grieksche, anderzijds door moderne
compromissen met de humanistische wijsbegeerte. ilet bleef wel is waar
als hoeder der Christeli jke traditie den strijd voeren tegen den
radicalen, vooruitstrevenden verlichtingsgeest, maar de leiding in de
cultuur-ontwikkeling was onbetwistbaar aan den humanistischen geest
der "Aufklarung" overgegaan. Op wetenschap, kunst, staakunde en eco-
nomie, moraal-copvattingen en omgangsleven van dezen tijd werd onuit-
wischbaar het cultuur-stempel der "Aufklarung" gedrukt. De leidende
figuren in de onderscheiden cultuurkringen waren overwegend van deze
humanistische wereld- en levensbeschouwing doordrongen. Het verlicht
despotisme in de staatkunde, de verlichtingsgeest in het onderwijs,
in het bedrijfsleven etc. van dezen tijd zijn van algemeene bekend-
heid.

Het optimistisch geloof in den voortuigang door de verlichting
der wetenschap leidde het geheele proces der cultuut-ontsluiting.

Hoe openbaarde gzich dit ontsluitingsproces onder leiding van dit
"Aufkldrungsitgeloof 9

Om ons hiervan rekenschap te kunnen geven, moeten wij herinne-
ren aan de beknopte uiteenzetting, welke wij in onze tweede voordracht
gaven 1i.z. de zgn. "universaliteit in eigen kring'"van den zin van
iederen wetskring, welke in de tijdelijke wereldorde God's zelve ge-
waarborgd is.

Wij moeten op deze "universaliteit in eigen kring®, waar wij
hier het ontsluitingsproces van den zin doer geschiedenis in het oog
vatten, uiteraard in het bijzonder 1in de anticipeerendc richting
letten.

Het geloof in het humanistisch wetenschapsideaal voerde tot een
vergoddelil jking van het mathematisch-natuurwetenschappeli jk denken,
waarin de Vaste Grond der wereldverklaring werd gezien.

Het laat zich nu aantoonen, hoe onder leiding van dit geloof
een machtige ontplooiing van het natuurwetenschappelijk denken tot
stand komt. De groote idce van de mathesis universalis, d.i. cen uni-
verseele, op alle terreinen dcr kennis toepasselijke symbolische rc-
ken-methode, dic sinds Descartes de humanistische wi jsbegeerte niet

ontdekking van de differentiaal- en integraal-reckening, zondecr welke
de ontzaggeli jke ontwikkeling der physica in de volgende periode on-
denkbaar warc geweest. D¢ idee was valsch gericht e¢n had, door de ver-
goddeli jking van hcet mathematisch denkcen en de verlogiscering der
wiskunde, ecn duidclijke tendenz tot verflauwing van de modale zin-
grenzen tusschen de wetskringen,

In haar afvalligc richting kon deze idce allecn dan vrxuchtbaar
zijn, inzooverre zi) een aanknoopingspunt vond in die universalitcit
in eigen kring van de¢ aspecten van getal, ruimte, beweging en logische
analysc, weclke in de goddclijke wercldorde is gegrond. Getal, ruimte
cn beweging begitten in haar modale structuur indc¢rdaad logische en
symbolische anticipaties.

In het zgn. diffarcntiaal-getal ontsluit zich de anticipatic op
den zin der beweging en dcze anticipatie werd in de¢ differentiaal-
en intcgraal-rckening symbolisch-systematisch gevat door hct mathe-
matisch denken. Leibniz interpretecrde dczen gehcelen stand van zaken
als ecn schepping van het logisch denken. YJaar nu de mathesis onder
leiding van het geloof in het wetenschapsidcaal zich ecnzijdig aan de
physica orientecerde, ontstond bij allce ontsluiting van het mathema-
tisch dcnken tegelijk ecn inncrlijke verstarring. Ook bij de verlogi-
scering van den modalcn zin van getal, ruimtc en bewceging, ook bij de
poging rccht, moraal ¢n schoonheid nasar mathcmatische methode te on-
dcrzoeken, werd indcrdaad toch stecds dc aan de physica georicntecrde
mathecsis tot grondslag genomen. Het dogmatisch gceloof in dc souverci-
niteit van het physicaal gericht mathematisch denken mocst aan de
zin-ontsluiting van dit denken willekeurige grengen stcllen, juist om-
dathetde universaliteit in ¢igen kring der mathesis niet erkende cn
de paysicalc cn symbolischc anticipaticsferen in de zin-modaliteiten
van gectal en ruimte verabsolutccrde.

In de verlichtingspericde zicn wij dcze inncrlijke verstarring
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in de mathematische idce tot openlijke uitdrukking komen.
Zoo decd Diderot in zijn bock De l'intcrprétation de la Nature

de uitspraak: "Ik - waag dc stclling, dat cr, vé6r er hondcrd jaren
verloopen zijn, geen dric groote mectkundigen in Europa meer zullen
zijn. Dcze wetenschap hceft haar hoogtepunt bercikt cn 2zij zal op het
pcil, waarop ze¢ door Euler en Bernouilli, door d'Alcmbert en Lagrange
gebracht is, in wezen blijven staan. Zij hebben de¢ zuilen van !lercules
vastgusteld, waarboven men nict zal uitgaan®.

Ecrst in den allcrlaatsten tijd komt onder invlocd van de zgn.
holistische levensphilosophie d¢ idce van ccn biologische mathesis
op. liaar aan dc¢ ontsluiting b.v. van d¢ sociale, ¢conomische en ju-
ridische anticipaticsferen van getal e¢n ruimte kan het mathcmatisch
denken nict tockomen, zoolang dc¢ humanistische idee dcr mathcsis
universalis dit dcnken blijft leiden.

Wel vocrde het gecloof in de scheppendce kracht van het natuur-
wectenschappeli jk mathematisch denken tot de overheersching van een
rationalistisch-individualistische denkwijze op alle terreinen der
menscheli jke samenleving, welke tot cen volledige ontbinding der mid-
deleceuwsche organische denkwijze zou voeren.

De idc¢in van het maatschappelijk verdrag en van dc aangceboren
rcchten van het indivudu. op vrijheid, gelijkheid en eigendom welke
in dec Fransche revolutiec tot "Leitmotiv*" zouden worden voor ee¢n radi-
cale liquidatie van het ancien régime, warcn ontsprongen cencrzijds
uit het humanistisch pcrsoonlijkheidsidcaal met zijn geloof in de vol-
strekte autonomiec van den mensch, anderzijds/met zijn denkmethede,
alle samengcstelde verschijnselen uit de cenvoudigste elementen te
laten ontspringen. / uit het humanistisch wetenschapsideaal

Het groete thema van de aangeboren menschenrechten, dotr Locke
geconcipicerd, straks uitgebouwd in de thecorie van dc¢ menschen- en
burgerrechten van Rousscau c¢n de Fransche revolutie, heeft inderdaad
aan de Westcrsche beschaving cen rationalistisch-individualistische
vorming gecgeven.

Niet, als zouden dczc idecén zich z486 hebben gerealiscerd, ge-
1i jk haar ontwcrpers ze subjccticf haddcn uitgedacht. In den histo-
rischen machtsstrijd, wclke dc¢ leidende denkers der Aufklirung om
de hervorming dcr samcnleving mocsten voeren, mocst de theorie der
menschenrcchten zich aanpasscn aan de ontwikkeling der historische
toesvanden, waarin cen_ontzaggelijk gecompliccerd stel van vormings-
factoren werkzaam was.

Ecrst de vorming van nicuwe cultuurnormen onder leiding van de
verlichtingsidccén, maar in aansluiting asn de levenskrachtige mo-
menten der traditie, kon de basis leveren voor een wezenlijke rechts-
vorming in de lijn van die boven-willekeurige momenten in de natuur-
rechtstheoric, welke in dec goddelijke structuur zelve van het rcchts-
leven besloten zijn.

Daarbij had de "Aufklirung" inderdacd eccn eigen historische
cultuurtaak te volbrengen.

Op rechtsgebied kwam cen zin-ontsluiting onder lciding van het
verlichtingsgeloof mc¢t name tot stend, doordat de rationalistische
humaniteitsidee, welkcr inBoud was gewonncn uit ecn verwercldlijking
van de Christelijke vrijheids- en persoonli jkheidsgcdachte, tot ecn
definitieve c¢rkenning voerde van de rechtssubjectiviteit van den
mensch als zoodanig.

Aan dc¢ middeleceuwsche idee van de Christelijke samenleving, wel-
ke van de Schriftuurlijke leer van het "lichaam van Christus" was
afgevallen door de vereenzelviging van "het Xoninkrijk Gods" met de
wereldli jk- kerkeli jkc organisatie, werd door de historische machts-
ontwikkeling der individualistische humaniteitsidee de _genadestoot
tocgebracht. De idee van de natuurlijke menschenrechten doorbrak de-
finitief de in wezen on-Christelijke afsluiting der rechtsidec in
tijdeli jke verbandsvormen, die bedoelden heel de Christenheid van de
ongechristianiscerde menschheid t¢ isolcercn. En hierbij kon het Hu-
manisme gebruik maken van dc¢ historische macht, welke in verschillen-
de landcn de idecén der Reformatic verworven hadden. De historische
tendcnzenvan beide groote gecestesbewegingen kruisten zich op dit punt)
en reeds hicrom wordt het onmogclijk den invloed der "Aufkl&rung"
gehecel tec isoleecrcn.

Maaxr

l) Hier openbaart zich weder de gclding van het historisch
principe der continuitcit dat wij in onze twecde voor-
dracht hebben ondcrzocht.

HermanDooyeweerd.nl



Maar wel laat zich de typisché richting vaststellen, waarin het
ontsluitingsproces zich onder de overheerschende leiding der "Auf-
klarung" gaat bewegen.

De individualistische en rationalistisch-utilaristische ten-

e e e e S — e m L fr oDy e D e el ———
Pt e e ofpenednd ===== ST EET

doordringt, is evident terug te voeren op de leiding van het humanis-
tisch wetenschapsideaal bij de positiveering der rechtsbeginselen.

De rechtsprincipes zelve, welke hier gepositiveerd werden, waren
niet zondig en geen schepping van menscheli jke willekeur.

Het principe der contractsvrijheid bv., dat bij de moderne ont-
wikkeling van handel en verkeer een noodzakelijke ontsluiting in den
zin des rechts beteekent tegenover de beperking van de civielrechte-
1i jk geldende overeenkomsten tot vaste typen en de primitieve binding
van de overeenkomst aan starre symbolischeformen, was reeds door het

.canonieke recht gepositiveerd en onder invloed van dit laatste in
het moderne Germaansche recht overgegaan. liaar in het canonieke recht
was dit principe in onmiddelli jken samenhang gevat met de "natuur-
1i jke zedewet", met den moreelen eisch van trouw aan het gegeven
woord. En juist daarom bond de canonieke rechtstheorie de toepassing
van dit principe aan een uitgewerkie leer van de "justa causa" (de
rechtvaardige rechtsgrond) en van het "justum pretium" (de rechtvaar-
dige prijs), welke, als bchoorend tot het “'natuurrecht", door de Kerk,
als hocdster dcr natuurlijke zcdewei, zou mocten worden geinterpre-
teerd en gehandhaafd. Daar kwam bij de menigvuldige binding van het
maatschappelijk rechtsleven aan de corporaticve vormen der liiddel-
ceuwen, welke in den beginnenden modernen tijd wel geleideliljk wer-
den uitgehold, maar toch eerst door de FPransche revolutie definitief
werden geliquideerd.

Tegen al deze bindingen heeft het rationalistisch wetenschaps-—
ideaal, gelijk dat in de¢ humanistische natuurrcchtstheorieén tot ui-
ting kwam, van meetaf ecn scherpcn strijd aangebonden. Reeds Hugo_de

Groot maakt het beginsel: "Overcenkowsten behooren te worden nage-

strijd aan tegen de¢ leer van het justum pretium cn lost de geheele
idee der gercchtighcid op in de formcele wilsovereenstemming van par-
tijen in het maatschappclijk verkecr.

In dezc gehucle beschouwing heeft het moderne humanistisch na-
tuurrecht reeds zijn bondgenootschap bezegeld met het gconomisch
individualisme, dat bij een staatsabsolutistische wending van dit
natuurrccht in mercantilistischen zin zou worden ontplooid, 2n bij
zijn wending in de richting van dc¢ oud-liberalec rechtsstaatisgedaghte:
in dcn geest van het "laissez faize, laissez_allcr) van het ongepbon—
den vrije spcl der maatschappcliike krachten.

In dit economisch individualismc¢ voltrok zich eecn sterke rationa-
lisccering en individualiseccring van hct cconomisch leven: het verbrak
de middclecuwsche verbandsvormen der monopolistische gilden, welke
nict op.cxpansie, maar op afsluiting van het economisch leven waren
berckend. Het behaalde ondcer lciding van de verlichtingsdenkbecldcn
zijn definitieve overwinning cn kwam in de opkomende economische the-
orieén der physiocraten en der zgn klassicke school tot thcoretische
bczinning.

Door zijn vrijmaking van dcn individueclen ondernemingsgeest
in de moderne cxpansie van industrie en handelsverkeer beteckende
het ecn eenzijdige oniplooiing van het maatschgg ¢lijk verkecrsmo-
ment in den zin van den economischen wetskring g. De economische
wet van vraag en aanbod, welke na de¢ definitieve slechting der middel-
ecuwsche verbandsvormen als grondnorm voor d¢ economische prijsvor-
ming tot gelding werd gebracht, was slcchts cen norm voor de gcono-
mische verhoudingen in hcet moderne vrije ruilverkeer, waarin de indi-
viduen als zoodanig, gecoodordinecrd tcgenover elkander staan en niet

1) Met name in het "Pruisisch Landrecht" van 1794. Het Oosten- i
rijksche surgerlijk Wetboek van 1811 stond meer onder Kant's
invloed.

Dit is een sociale analogic in dc cconomische zin-modali-
tcit, die cchter haar corrclaat hecft in de verbandsverhou-
ding. = ik

)
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in e¢en samenlev ingsverband met gezags- ¢n ondergeschiktheidsverhou-
dingen gevoegd 2zijn.

In de posXieve vorming van dcze economische verkecersnorm, welke
straks doer de klassicke school tot ecn onveranderlijke “"zuivere na-
tuurwet™ van hct economisch leven zou worden geproclameerd, ontsloot
zich dc cconomische wetskring in anticipatic op de¢ individualistisch
gcvatte menschenrechten, op de utilaristische verstandsmoraal en in
laatste instantie op hct geloof in het wetenschapsideaal.

Maar het ontsluitingsproces vertoonde hier, gelijk in allc ove-
rige normatieve wetskringen, een schrijnendc dis-harmonic.

De overmatige individualisccring c¢n rationalisceering van het
vormingsproces, geleid door het geloof in de souverciniteit van het
atomiscerend natuurwectenschappclijk denken, leidde in de economische
wetsvorming zelve tot cen afgodcndienst mect de abstracte individu-
alistische idece van don"homo economicus™.

De nuchtere berckening van eigen gewin werd het eenig richt-
snoer van het economisch leven e¢n overwockcrde icdere binding aan dc
economische verbandsprincipes, zooals dic¢ in dc¢ gilden tot gelding
waren gekomen.

Geli jk het wetenschapsidcaal ecen voortdurende bedreiging voor
hct persoonlijkheidsidcaal oplcecverde, zoo zou de¢ individualistische
rationaliscering cen vertechnisecring van het cconomisch leven straks
duizende arbeidecrs in feiteli jke loonsslavernij c¢n dc¢ vrije persoon-
1ijkheid onder bcheersching van haar cigen technische scheppingen
brengen. Gelijk het individualistisch natuurrcchtcli jk principe der
vrijheid cn gelijkheid in het burgerlijk rceehtsverkccr, bij gebreke
aan tegenwicht in een cvenzcer vgrdieptpliv at verbandsrecht, dc
schrijnendste matericele ongeli jkheid in dc positic der contractee
rende partijon (onderncmer e¢n arbeider) zou veroorzaken.

En toch - niet de positieve vorming van het cconomisch prin-
cipe van vraag c¢n aanbod en nict de ratlonalls cering en individua-
lisecring van hcet economisch leven was op zich znle zondig. De
vloek van het ontsluitingsproces ondcry lbldln” van het verlichtings-
gcloof was slechts de schrijnende disharmonie in dc overwogkering
van bepaalde zin-momentcecn ten koste van alle andere.

Bezien wij dit geheelce ontsluitingsproecs naar zijn historische
basis, dan kunncn wij hicr constatecrcen ecn overwockering van de¢ vor-
mingsmacht van den cultuurfactor dcr moderne natuur-wctenschap ten
koste van de vormingsmacht decr overigc cultuurfactoren, met schen-
ding van het vrocger onderzochte historisch norm-becginsel der be-
schavings—c¢conomie

Dit kon de Westersche cultuur op den duur niect verdragen en zoo
mocst straks in hcet verloop dcr geschicd-ontwikkeling, wanncer op
alle levensterrein zich de gevolgen van dc tyrannic van het weten-
schapsideaal gaan opcnbaren, cen fulminant verzet van de overige
cultuur-kringen (dic van kunst, kerk, politick enz. enz.) tegen deze
overhccrsching zich baanbreken. Onder leiding van de idectén der Ro-
mantiek zou dc restauratic-beweging na de liquidatic van de Fransche
revolutic en het Napoleontisch impcrialisme ze¢lfs een anti-histori-
sche recactionaire politick gaan vocren, dic op haar becurt wecr het
verzet van het Liberalisme, zoowel als van de Anti-revolutionaire
richting zou oprocpen.

D I I R T I )
L I L R T N

De disharmoniec, weclkc zich ook naar dc wets-zijde van het ont-
sluitingsproces in de zondige samenleving openbaart, wordt voor het
humanistisch wijsgcerig bewustzijn tot dntlnomluZ@ot zijn vcrabsolu-
tc erlng dcr natuur-noodwcndigheid en het pcrsoonliikhcidsidcaal met
zijn verabsolutecering decr vrijc pcrsoonlijkheid.

Voor het Christelijk wijsgcerig bewustzijn echter, dat zich
indcrdaad zonder compromissen mct dc immancntie-philosophic, aan het
Schrif tuurli jk standpunt houdt, is het aanvaarden van antinomieén in deo
goddelijke wereldorde gzelfs in deze zondige wereld onmogeli jk. De
bedoeldc disharmonic onthult zich bij hct licht van God's Woord alleen
als ecn gcbrokenheid cn verstarring in hct ontsluitingsproces onder
den vloek der zonde.

De goddelijke wercldorde is niet zclve tegenstrijdig, waar gi}
icdere vergoddeli jking van den creatuurlijken zin in het ontsluitings-
proces wreckt in de disharmonic, wclke de afval van de religicuze
zin-volheid der Goddelijke Wet in de ontsluiting van de anticipa-
tiesferen der wetskringen tewcegbrongt.

1l)Vgl. hierover de tweede voordracht. Het

/ tot de oer-tegenstrijdigheid iu de beide grondfactoren der humanis-
tische levens-en wereldbeschouwing; het wetenschapsideaal.
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Het is dezc wercldorde zelve welke het normatieve ontsluitings-
proces in_de fundcecrende tijdsrichting bindt aan de historische machts-

geloof. Heilig en zondcr inncrlijke tcgenspraak is die goddeli jke
wctsorde, waar zij dc¢ mogelijkhcid zclfs van cen gebrekkige positi-
veering der Christclijke beginsclenbindt aan ecn historischen machts-
grondslag en aan dec leiding door hiet waarachtig Christcelijk geloof.
Heilig cn zonder inncrlijkc tcgenspraak, ook waar zij gericht oefent
over het ontsluitingsproccs, wannccr daarin de gecst van het ongeloof
d¢ rocpingsmacht tot historie-vorming verworven hceft. .

Achter dic gebrokenheid in het tijdelijk ontsluitingsproces ont-
hult zich nu aan hct Christelijk geloofsoog bij het licht van God's
Woordopenbaring dc gebrokenheid in den religicugzen Wortel der schep-
ping, waarin het xijk der duistcrnis tot hct laatste gericht in de
voleinding der ecuwen den strijd zal blijven voecren tegen het Konink-
rijk God's in Chrisftus_Jczus. Reeds Augustinus hecft dezen strijd in
den wortvel der schepping tot grond-thema gemaakt van hecl de wereld-
historic. Civitas Dci ¢n civitas tcerrena openbaren hun onverzoen—
1lijke worsteling in het groote kampvcld der historie. Dat Augustinus
daarbij in ccn spceculaticve constructie decr wereld-geschicdenis ver-
valt, door uit de Woord-Openbaring cen theorctisch criterium voor de
periodiscecring der historische ontwikkeling af tc willen leiden, kan
hier voor hct oogenblik blijven rusten. D¢ grondgedachte zelve wordt
hicrdoor nic¢t aangctast cn zal door de waarlijk Christelijke geschicd-
philosophic nimmer mogen wordcn losgelaten.

Waar ons aldus in den rcligicuzen Yortel der wercldgeschicdenis
dc anti-thcse en gebrokenhcid is guopenbaard, moet dezc gebrokenheid
ook haar uitdrukking vinden in de¢ Christelijkc idce dcr historische
ontwikkeling. -

Dcze Christelijke idee kan nict wordcn geleid door een optimis-
tisch verlichtingsgcloof in ccn gestadigen vooruitgang der mensche-
1lijkc cultuur bij ontsluiting van het wetcnschappcelijk denken, gelijk
zij cvenmin aan cen pessimistisch rclativistisch Historisme kan worden
prijsgcgeven.

Zij blijft behccrscht door het religicuze grondmetief van den
strijd tusschen Civitas Dci~ on civitas tcrrena in den tijdclijken
gang der historic, al blijft zij ook cschatologisch gcricht op de
viteindeli jke zcgepraal van hcet Koninkrijk God's in Christus, Wien
gegaeven is alle macht in hcwmel cn op aarde.

En daarbij zict zij de openbaring van God's gemccne gratie in
dc guschicd-ontwikkeling, inzooverre de civitas terrcna, ook maar zij
de lciding krijgt in het ontsluitingsproces, aan d¢ goddeli jke wereld-
ordc¢_gebonden blijft, waardoor dc doorwerking der zonde wordt geremd
c¢n stceds weer tegensvroomingen wordcn opgeroepen.

lMaar dceze gomcene gratie hceeft zelve haar verborgen wortel in
de_civitas Dei, in het Rijk van Christus Jczus, buiten Wien God Zijn
sehepping nict in genade kan aanzien. Christus Jezus is de Koning ook
der gcmecne gratie, voer wiecn heel de beschavingsontwikkeling moet
worden opgcéischt. De Civitas Dei als verborgen rcligieuze wortel der
gemcene gratic, moct ook in het histvorisch ontsluitingsproces open-
baar worden, al kan zij daarin in dit zondig leven nimmer ongcbroken
tot uitdrukking komen.

R I N I )

Z00 kunnen wij dan thans dc¢ Christelijke idee dcr geschied-ont-
wikkeling naeder preciscceren. _
Deze kan nict uit de Goddcli jke Woord-opcnbaring alleen worden

Zij blijft immers cen theoretische idee, ingzooverre zij op de
gcschicd-wetenschap met haar thcorctisch gecabstrahecrd onderzoekings-
veld betrokken moct blijven.

Slechts over Qorsprong, wortel, aanvang,centrum cn ginde der we-
reld-historie kan allecn de Goddelijke Woord-Openbaring ons licht
versprciden.

haar in hct licht dcezer Woord-Openbaring onthulde zich ook de
goddelijke¢ structuur-wet van het ontsluitingsproces, welke slechts
door theorctisch onderzoek kon worden vastgcsteld.

Zoo ontdekten wij het criterium, waardoor dc zgn. primitieve
cn de ontsloten culturen van elkander bechooren te worden onderschei-

den
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den, ecn criterium, dat nimmcr uit c¢un vermeend onbevooroordeceld
feiten-onderzoek kan worden gewonncn, omcat het veelcer aan het
guschied-wetenschappeli jk onderzock ten grondslag moct worden gelegd.

Immers, de¢ .eigenlijke historic-wctenschap onderzocht, geld jk wij
in onge tweede voordracht zagen, slechts zulke culturcn, welke in den
stroom der ontsloten beschavingsontwikkeling zijn opgcenomen. 2ij laat
hct onderzock van nog gesloten culturcn over aan andcre wctenschappen
als cthnologic, archacologic e.d. Zij moct dus over ecn criterium be-
schikken ter vgststclllng van den aanvang van het historisch ontslui-
tingsproces. En dit criterium is, gelijk wij zagen, slechts uit een
wijsgucrige analyse van de modalc structuur der geschied-ontwikkeling
op te sporen. iict is in den vollen zin des woords hypothesis, wijs-
gecrige grond-legging der geschicd-wetenschap.

En het inzicht in dit criterium is ter laatste instantie afhan-
keli jk van het religicuze uitgangspunt van dcen onderzocker.

Wij kunnen thans ook onze idec van den aanvangstocstand der ge-
schicdenis precisceren.

Dcze aanvangstocstand is op Schriftuurlijk Christelijk standpunt
nimmcr te vatten als cen primiticve of gesloten beschaving.

Immers, in onze derdc voordracht hebben wij gezien, hoc de
"giesloten cultuur" zich cerst op het grenspunt van den geloofs-afval
kan voordocn. God's YWoord-Opcnbaring lecrt ons echtcr, dat God den
mensch goed heeft geschapen en niet als cen primitief verecerdcr van
natuur-machten. Zou kunncn wij de¢ primiticve cultuur op Christeli jk
standpunt dus slcchts als afval van den oorspronkcli jken cultuur-toc-
stand vatten, waarmede allc cvolutionisme bij den wortel is afgesue-
den. Maar dc oorspronkcli jke cultuur-tocsvand mag op Christelijk
standpun$% c¢venmin worden gezicn als cindpunt van de cultuur in haar
door God gcwilde gestalte.

Hij was slecchts het aanvangspunt der geschied-ontsluiting in de
warc God-gevallige richting.

Dan komt de zondeval en dc paradijsbelofte, dic d¢ gcbrokenheid
in het ontsluitingsproces brengen.” Wi, heoben ons nu inzgicht verwor-
ven in de mogelijkhcid v den aard van ccen wezenli jke cultuur-ont-
sluiting ook ondcr lciding van dc civitas turrena, en in het karakter
dcr disharmoniec, welkc het ontsluitingsproces in den afval ook naar
de wctszijde moet vertooncn.

En zoo kan deze Christclijke ontwik Lullngbldgc niet enghartig
zijn, gclijk die der "Aufklarung". 2ij harc hante crlng kan icdere
rclaticve zin-ontsluiting der beschaving, ook al is zi) door anti-
Christeli jke machten ggygggg als zoodanig worden crkend; zij Baat
uit van hect ingicht, dat icderec geestesstrooming, welke de rocpings-
macht tot historievorming hecft ontvangen, hear eigen normaticve taak
hecft te volbrengen als instrumcent in God's hand. Juist daarom hucft
zij principieel gcbroken met icdcre speculatieve aprioristische con-
structie van de¢ periodcn der historische ontwikkeling.

En zij blijft bovenal dc inncrlijkc spanning bechouden tusschon
de zondige wcrkclijkheid con den vollen cisch der goddclijke wet.

Diec eisch komt benauwend op ons aan, ook daar waar zij ons onzc
taak als Christencn in dc worstcling om de macht in het vormingsproccs
der historie voorhoudt. Want zij stclt cen cisch, dien wij als zondige
menschen op gecnerlel wijzc kunncn volbrengen cn drijft ons uit in
verbrokenheid des harten tot Christus Jezus, den Eenige, uit Wicns
volheid dc Christcn het gecloofsvertrouwen kan putten, om nochtans den
den rusteloozen strijd voor het EKoninkrijk God's in dc geschicdenis
tc voeren, ja inderdaad:nochtans.
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